UMA RENOVADA ONTOLOGIA DA MAGISTRATURA
RESUMO

O Direito tém origem religiosa, pois na antiguidade nao se separavam questdes sacras e
juridicas. O conceito de Estado surgiu em um tempo pos-medieval, separando-se as coisas
terrenas e espirituais. E viavel rediscutir a Teologia, com reflexos na Filosofia politica, pois a
dignidade humana funda a Constituicdo e ¢ um conceito juridico Monoteista. A Ciéncia
moderna pendeu para o ideal platonico em sua disputa com o atomismo. Uma nova

Hermenéutica pode estabelecer a natureza sacerdotal da magistratura.
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ABSTRACT

Law and the judiciary have their origins in religious ideas, since in ancient times
sacred and legal issues were not separated. The modern concept of state emerged in a post-
medieval time, separating earthly and spiritual things. It’s feasible to re-discuss Theology,
with repercussions on political Philosophy, since human dignity sustains the Constitution and
is a Monotheistic concept. Modern science has tended to the Platonism in its dispute with

atomism. A new Hermeneutics can establish the priestly nature of the judiciary.
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INTRODUCAO
Este artigo utiliza dados da pesquisa “Quem somos. A Magistratura que queremos” e

realiza uma analise critica de seu tema, para participacdo no I Concurso de Artigos Cientifico

da Associacdo de Magistrados Brasileiros — AMB e do Centro de Pesquisas Judiciais da AMB.



O trabalho investiga as origens intelectuais da magistratura ocidental, na civilizagao
formada pelo tripé Direito romano, Filosofia grega e Teologia judaico-crista.

Estuda-se a transi¢do historica da magistratura romana da Republica para o Principado,
cuja ideia imperial foi mantida durante a Idade Média e inicio da Moderna, quando formada
nova no¢ao de Estado, ja dentro da cristandade, contrariando a Teologia respectiva.

Diante da importancia axioldgica das questdes espirituais, faz-se uma critica do
pensamento de Agostinho de Hipona, em De Civitate Dei, entendimento que ainda prevalece.

A mais moderna Fisica, ao questionar a natureza da matéria, discussdo travada nos
primordios da Filosofia grega, justifica a retomada do debate das questdes fundamentais.

Finalmente, a magistratura ¢ redefinida nesse quadro maior, como guardia do espago

sagrado, como mediadora do Espirito da Lei, reencontrando sua natureza sacerdotal.

1. ORIGEM E DECLINIO DA MAGISTRATURA ROMANA

E reconhecida a ideia de que o Ocidente ¢ formado pelo tripé Cristianismo, Filosofia
grega e Direito romano, valendo ressaltar que, em seus primérdios, em quaisquer desses trés
fundamentos, toda atividade social era, ao mesmo tempo, religiosa, politica e juridica, pois
nao havia separacao entre essas esferas de acdo humana.

Comparato destaca que no mundo antigo a Religido estava acima de tudo, dizendo que
no 4pice da democracia ateniense, “somente a Ekklesia’, a assembleia do povo soberano, tinha
competéncia para decidir assuntos religiosos” (2006, p. 52), afirmando que a palavra /ex tem
em sua origem um sentido claramente religioso, € que mesmo apos o fim da Segunda Guerra
Punica, depois que o direito laico e o saber racional haviam superado o direito religioso, nos
séculos seguintes, a “religido continuou a impregnar toda a vida dos romanos” (Idem, p. 53).

No mesmo sentido da unidade simbdlica, e de origem religiosa, da mentalidade antiga,
Eduardo Vera-Cruz Pinto destaca que os “romanos, como todos os outros povos da
Antiguidade neste periodo, procuravam legitimar na vontade divina: a organizagdo social; as
decisdes sobre a guerra e paz; e as solucdes para os conflitos intersubjetivos” (2012, p. 188).
Outrossim, o Direito, e a atividade judicial, era baseado religiosamente, mas em uma forma de
Religido estranha a mente moderna, porque integrada a vida comunitaria, em todos os vieses,

como a proposta de uma cultura cientifica dos tempos modernos, ou algo como o veganismo.

1 A palavra Ekklesia consta no original, e serd fundamental no desenvolvimento do texto.



No primeiro periodo romano, o rex era titular do poder da mediacdo divina, mas o
colégio dos pontifices, institui¢do que resguardava os patricios em possiveis confrontos com o
rex, sustentava que o rei devia respeitar seus poderes politico-religiosos, dentre os quais “o
desenvolvimento do ius e do fas, através do exclusivo na interpretagdo dos mores maiorum e
no exercicio da jurisdicdo” (Idem, p. 187). Com esse sistema, o governo de Roma era
controlado pela Religido, enquanto os pontifices desenvolviam um saber técnico, que veio a

formar, posteriormente, o Direito romano, para solucionar as questdes que lhes eram postas, e

eram vistos como depositarios de uma memoria coletiva inscrita nos mores maiorum que eles sabiam
manter vivo pela adaptagdo permanente da tradig@o a realidade.

Nesse periodo ndo havia uma distingdo clara entre a religido e o direito, o ius sacrum e o ius
humanum. Dai que coubesse aos pontifices a interpretagéo das regras de ius humanum, como resultado
da sua actividade de garantir a observancia do ius sacrum (Idem, p. 188).

A necessidade de controle da interpretacdo dos mores maiorum, entendidos como uma
moralidade firmada e reconhecida por todos, levou a edi¢do de leis escritas, por volta de 450
a.C., as quais descreveram as normas morais tradicionais, e isso ‘“‘significaria ndo apenas uma
maior seguranca das partes e maior estabilidade normativa e interpretativa, como permitiria
conhecer os fundamentos e criticar as solu¢des das sentencas” (Idem, p. 193), com destaque
para a Lei das XII Tébuas e as leges Valeriae Horatiae, com normas em favor dos plebeus.

Na transicdo da monarquia para a republica romana, o governo passou a ser exercido
por dois Praetores ou Consules, substituindo o rex, num tipo de governo dos magistrados, que
detinham o imperium, a possibilidade de uso da for¢a em favor da comunidade.

No periodo republicano, cujo marco inicial ¢ tido pela tradicdo como a edigdo das leges
Licinae Sextiae, de 367 a.C., as quais franquearam o acesso dos plebeus ao consulado,

passaram a ser reguladas as magistraturas em detalhes, com as seguintes caracteristicas:

dois titulares para cada uma, com absoluta paridade no grau e na fungdo, para permitir um efectivo
controlo reciproco; subordinagdo das magistraturas maiores as menores; uma separagao rigorosa entre
elas com garantia de harmonizagdo sist€émica e responsabilizagdo dos titulares através dos orgaos
constitucionais (/dem, pp. 210-211).

A magistratura republicana era formada pelo cursus honorum, ou carreira das honras,
organizada da base para topo, hierarquicamente, com dois magistrados em cada magistratura,
para que um controlasse possiveis abusos do outro, pelo ius intercessionis, veto aplicado
também aos Praetores ¢ Consules, estes os cargos maximos da magistratura, que exerciam
tanto potestas, ou poder de representar o povo romano, também a cargo das magistraturas
menores, como imperium, poder de aplicar a lei a forga, exclusivo do consulado e da pretura.

O fim da republica romanda ¢ marcado pela morte de Julio César, em 27 a.C., quando

passou a se tentar conciliar institui¢cdes republicanas e monarquicas.



O Principado concentrou o poder na pessoa do consul Unico, o princeps-imperator-
augustus, e acarretou mudangas juridicas e na atividade dos juizes, tendo Augusto recebido
poderes para “a cura legum et morum: o poder de controlar a legislacdo e aquilo que era aceite
como costume, sobretudo no sentido da aceitacdo sociojuridica dos conteudos dos mores
maiorum” (Idem, p. 237), personalizando o exercicio do poder politico, o que desvalorizou o
“cursus honorum na selecao dos titulares de cargos de chefia, pela via das magistraturas, que
garantira com estabilidade a criacdo de um ius com solugdes justas e adaptadas ao tempo das
sentencas, completamente separado da /ex, como instrumento de governo da cidade” (Ibidem).

Até o Principado, as questdes das vidas dos romanos eram decididas pelas
magistraturas, aplicando, em seu oficio, o ius criado pelos jurisprudentes por meio de
auctoritas, palavra que deu origem ao termo autoridade.

Dentre os bindmios fundamentais do romanismo, Vera-Cruz destaca o auctoritas-
imperium, imperium que estava ligado ao momento da aplicagdo do ius pelos magistrados, ius
criado pela auctoritas dos jurisprudentes, os quais conheciam o ius, com experiéncia em dar
solugdes justas, “tinham auctoritas, isto é, um saber socialmente reconhecido fundado na
experiéncia que era a base da aceitacdo pelas partes e pela comunidade das solugdes propostas
nos responsa prudentium”, de modo que a “auctoritas prudentium resulta e é sustentada
unicamente pelo exercicio da actividade jurisprudencial” (Idem, p. 331).

A autoridade do Direito, portanto, era fruto de um histdrico de servico adequadamente
feito pelos jurisprudentes, e do conhecimento acumulado do qual eram portadores, que
baseava as decisdes dos magistrados. Tecnicamente, pela origem etimologica da palavra,
destarte, ndo se pode falar em abuso de autoridade, porque esta ¢ resultado do mérito, € o
mérito € incompativel com o abuso, pelo que o correto seria falar abuso de poder ou império.

Contudo, houve o progressivo esvaziamento das magistraturas e da atividade
jurisprudencial, e talvez a degradagdo da civilizagdo romana tenha decorrido da lenta, mas
constante, substitui¢ao da politica do Direito pelo direito da Politica, do poder do Direito

(moral) para o direito (moral) do Poder, nas mados do imperador.

O ius publice respondendi introduzido por Augusto representa um corte ndo apenas epistemologico,
mas também moral, nas fontes criadoras de Direito. Como ensinava Ruy de Albuquerque, o ius
publice respondendi introduziu uma censura entre a iurisprudentia livre e criativa e a iurisprudentia
sistematizada e tutelada pelo princeps (Idem, p. 150)

O ius publice respondendi, sob o argumento de respeitar a independéncia da
iurisprudentia, mas para coloca-la em ordem, foi uma concessao dada por Augusto a alguns
jurisprudentes. Considerando que eram muitos os jurisprudentes, 0s quais escreviam

monografias, comentavam leis, elaboravam obras juridicas, o que ajudava os juizes a



decidirem com mais justi¢a os casos, ¢ tendo em vista que os jurisprudentes poderiam dar
respostas distintas para o mesmo caso, confundindo os juizes e dando intranquilidade aos
cidadaos, Augusto concedeu a alguns jurisprudentes o direito de responder publicamente as
questdes das partes “como se fossem o proprio princeps”, ou seja, eram opinides dotadas de
imperium (Idem, p. 243). Desse modo, os jurisprudentes qualificados pelo princeps passaram

a ter cada vez mais prestigio e “respeito” social.

Seja como for, o ius publice respondendi ndo so atraiu os jurisprudentes para a area politica e o circulo
do poder, como tornou a iurisprudentia coisa oficial, isto ¢, fiscalizada pelo poder politico e
subordinada a vontade do princeps. Na politica de centralizagdo estatal do Principado a iurisprudentia
era um instrumento essencial para a expressdo das orientacdes autocraticas do princeps de modo
indireto, através dos jurisprudentes (Idem, p. 245).

O Direito deixou de considerar o equilibrio social mais amplo, que deve ser
restabelecido na justi¢a racional do caso, para seguir o movimento de um Poder central,
mantido em uma pessoa (ou grupo, como ocorre atualmente), ditando uma lei geral e abstrata
e, principalmente, sua interpretacdo e aplicagdo, como pelo ius publice respondendi. Vera-
Cruz estabelece este instituto como marco da transi¢do do ius romano para a lex.

Assim, o mérito do argumento intelectual perdeu for¢a para o poder politico militar, que
passou a prevalecer, em detrimento do melhor argumento juridico, depois do ius publice
respondendi, por meio do qual a prioridade do Direito passou ao culto do Poder, com prejuizo
para o culto da Justica.

Qualquer fonte do ius que nao fosse ligada ao princeps pressupunha fontes criadoras do
Direito independentes do princeps, e como este era primeiro em tudo, e em todas as
expressoes publicas de poder, porque titular do imperium, nenhuma norma poderia ser criada

sem sua participagao, sob pena de abalar os sustentaculos do regime.

A canibalizagio do ius pela lex no Principado romano conta com um projecto escondido de extingdo
do ius, que usa as palavras ao contrario, e um trabalho bem feito de desertificacao das suas fontes (do
ius), de descrédito dos seus titulares (magistrados e jurisprudentes) ¢ com um momento Unico de
consenso ¢ de prestigio de um imperador que caminha para ser um deus.

A lei feita por este imperador-deus tem todas as possibilidades de apagar com éxito, as imensas
qualidades e vantagens de manter regras juridicas ndo formuladas como textos legais, aprovados pelo
princeps ¢ aplicados pelos funcionarios imperiais (Idem, p. 276).

Para entender bem o real significado e a realidade da ideia de um “imperador que
caminha para ser um deus”, vale enfatizar o entendimento de Bart Ehrman, renomado
historiador do primeiro século, ao dizer que no mundo antigo um ser humano poderia ser
divino de varias maneiras, por adocao ou exaltagdo e por natureza ou encarnagdo, destacando
que Julio César foi votado para divindade, “um processo como conhecido deificagio — o
reconhecimento de que, no caso, a pessoa foi tdo grandiosa que ao morrer tinha sido algada a

categoria dos deuses” (2014, p. 43).



Ehrman afirma que Julio César foi considerado deus depois de morto, mas Otaviano,
seu filho adotivo, que veio a ser conhecido como César Augusto, chegou a ser considerado
deus enquanto vivo. Dessa forma, o “culto romano do imperador comegou com Augusto e
continuou com os imperadores que o sucederam, muitos dos quais careciam de sua reticéncia
quanto a ser considerado uma manifestacdo do divino na terra” (Idem, p. 47), concluindo que
o imperador era, geralmente, declarado deus ao morrer, por votagao do Senado romano.

E curioso notar como a conotagdo religiosa retorna ao centro da vida politica no tempo
romano imperial, exatamente quando surge dentro do judaismo uma nova linha teérica,
também ligada a um humano divino, cujas ideias viriam impactar o préprio Império Romano,
e formar a base da atividade jurisdicional do terceiro milénio. Mais impressionante ainda foi
ter prevalecido, na Histdria, contrariando todas as expectativas tidas por racionais, porque sem
o aparato cultural e institucional do entdo governo mundial, e muitas vezes contrariando as
proprias ordens do Império, o conceito e a mensagem do homem deus condenado e morto por

crime contra a seguranca nacional de Roma, o maior poderio militar da antiguidade.

2. AFORMACAO DO ESTADO MODERNO

Canotilho destaca que o conceito moderno de Estado emerge da Paz de Westfalia

(1648), e assim o define:

O Estado ¢, assim, uma forma histérica de organizagao juridica do poder dotada de qualidades que a
distinguem de outros ‘poderes’ e ‘organizagdes de poder’. Quais sdo essas qualidades? Em primeiro
lugar, a qualidade de poder soberano. A soberania, em termos gerais € no sentido moderno, traduz-se
num poder supremo no plano interno ¢ num poder independente no plano internacional (2003, pp. 89-
90).

Contudo, dentro de uma mentalidade ocidental, j& ¢ possivel conceber como insuficiente
e limitado esse corte temporal do conceito de Estado, com énfase em poder e territorio, em
detrimento dos valores e dos ideais, surgido de um mundo pés-romano e pés-medieval, em
que a autoridade social era dividida entre poder temporal e espiritual. Tal entendimento,
restringindo o conceito de Estado a modernidade, decorreu da ideia segundo a qual tudo o que
¢ anterior a época moderna e a revolucgdo cientifica ¢ remetido ao mundo obscuro e irracional
do tempo medieval, da antiguidade e da pré-historia, quando dever-se-ia considerar uma
evolucdo da ideia de Estado, por seu aprimoramento racional, em continuidade historica, a
partir das ideias nacionais anteriores, € sua origem filosofica e religiosa.

O mesmo vale para o estudo do constitucionalismo, que normalmente ¢ iniciado a partir

das experiéncias inglesa, francesa e estadunidense, todas do segundo milénio depois de Cristo.



Contudo, como visto, Vera-Cruz ja falava em orgdos constitucionais em Roma, de modo que

a esséncia desse conceito ja vinha sendo desenvolvida desde a antiguidade.

A historia do constitucionalismo, segundo Karl Loewenstein, revela a busca do homem politico das
limitagdes ao poder absoluto exercido pelos detentores do poder, assim como o esfor¢o de estabelecer
uma justifica¢@o espiritual, moral ¢ ética da autoridade, no Iugar da submissdo cega a facilidade da
autoridade existente. Essas aspiragdes se concretizam na necessaria aprovacgdo, por parte dos
destinatarios do poder, dos controles sociais exercidos pelos dominadores e, consequentemente, na
participagdo ativa dos dominados no processo politico.

Os hebreus ja divisavam a existéncia do constitucionalismo como movimento de organizagdo do
Estado, que criaram limites, pela chamada ‘lei do Senhor’ ao poder politico. Cabia aos profetas,
legitimados pela vontade popular, fiscalizar e punir os atos dos governantes que ultrapassavam os
limites biblicos (CARVALHO, 2007, p. 250).

O constitucionalismo estd associado, outrossim, a ideia de governo de leis, em
contraposicao a de governo de homens, o que remete a Tora judaica, em que pese sua origem
revelada, bem como a questdo da natureza, das fungdes e dos fins do Estado e do Direito,
temas que se desdobram da Filosofia, ou Teologia, ao justificar espiritual, moral e eticamente
a autoridade, ¢ alcancam a realidade da vida através da pratica constitucional, consciente ou
inconscientemente, no meio social, politico e juridico, com inequivoco destaque para a

atividade jurisdicional. A importancia social da magistratura ¢ destacada por toda Biblia:

Deus se levanta no conselho divino, em meio aos deuses ele julga: ‘Até quando julgareis injustamente,
sustentando a causa dos impios? Protegei o fraco e o 6rfao, fazei justica ao pobre e ao necessitado,
libertai o fraco e o indigente, livrai-os da mao dos impios! Eles ndo sabem, ndo entendem, vagueiam
em trevas: todos os fundamentos da terra se abalam. Eu declarei: VOos sois deuses, todos vos sois
filhos do Altissimo; contudo, morrereis como um homem qualquer, caireis como qualquer dos
principes’. Levanta-te, 6 Deus, julga a terra, pois as nagdes todas pertencem a ti! (Salmo 82).

A ideia de que existe um Estado moderno, distinto dos governos antigos, decorre
mediatamente da teoria sustentada por Agostinho de Hipona, dizendo haver duas cidades, a
dos homens, e seu poder temporal, ligada ao Império Romano, ¢ a cidade de Deus, que
controla o poder espiritual, ligada a nascente “Igreja” baseada em ideias cristds. Vale lembrar
que Igreja vem do grego Ekklesia, termo citado anteriormente por Comparato para se referir a
assembleia da polis, politica, grega.

Em certo sentido, essa separagdo entre poder temporal e poder espiritual pode ser
considerada uma inovagao da concep¢ao de mundo entdo vigente, porque, para 0os romanos o
imperador exercia uma fun¢do nao apenas temporal, porque era associado a uma divindade,
um deus, acumulando, assim, uma simbologia de poderes temporal e espiritual.

E cabivel dizer que tal situagdo é nova até para a tradi¢do judaico-cristd, que, como
salientado, ¢ parte formadora da mentalidade ocidental e de nossa civilizagdo. Na
interpretagdo de Hegel sobre o desenvolvimento do Espirito na Histdria, incluida a questao

religiosa, ao tratar do significado de Abrado, nome que significa pai de multidao, de nagdes:



A luz agora ¢é Jeova, a pura unidade. Por isso acontece o rompimento do Oeste com o Leste; o espirito
rebaixa-se e compreende o principio basico abstrato. A natureza, que no Oriente ¢ o principio e
fundamento, fica agora rebaixada a criatura; o espirito ¢ agora o principio. De Deus, sabe-se que Ele ¢
o criador de todos os homens, de toda a natureza, assim como a absoluta causalidade geral. (2008, p.
165)

Nesse processo de evolucdo filosofica e religiosa, segundo a perspectiva de Hegel, o
Espirito se libertou da natureza, permitindo a formacdo do conhecimento abstrato e do
Direito, e ndo ¢ por acaso que no Monoteismo as questdes morais, juridicas e politicas tém
natureza religiosa. Portanto, somente “a unidade, o espirito € o ndo carnal sdo a verdade; o
pensamento € livre para si, podendo a verdadeira moralidade e legalidade surgir, pois Deus ¢
venerado por essa legalidade, e o caminho justo ¢ o caminho do Senhor” (Idem, p. 166).

O Cristianismo (Monoteismo) assumiu a posi¢ao teoldgica dominante, fundindo-se com
ideias platonicas, e se tornou a religido oficial do Império, formando o pensamento que
permitiu, entdo, a revolucdo cientifica, fundada na ideia de que Deus ¢ a causalidade geral, e
colocou a natureza em ordem, ordem esta e seu principio que sdo exatamente o objeto de
busca da Ciéncia. E um fato historico, na linha exposta, que nos primeiros séculos a Filosofia
sofria influéncia do neoplatonismo, cujas ideias contribuiram para um especifico
entendimento sobre o Cristianismo, nas doutrinas de Agostinho de Hipona, que se referiam a
contexto ndo so filos6fico, como politico e, principalmente, teoldgico, resultando na
separacao entre instituigdes religiosas e politicas de “A cidade de Deus”.

No plano teérico, Agostinho adotou uma posicao platdnica e dualista, presente em sua
proposta, dos dois mundos, da sombra e das ideias: o dos homens, destinado a destruig¢do; € o
de Deus, ao qual serdo destinados os homens que se salvarem; o que é usado ainda hoje como
principio filoséfico de distingdo entre politica (Estado), a cidade dos homens, e religido
(Igreja), a cidade de Deus. O dualismo prosseguiu com as duas substincias de Descartes,
ensejando a separagdo radical entre Ciéncia e Religido que domina o pensamento ocidental.

Na Politica, isso significou a posterior perda gradativa de poder das autoridades
religiosas, por motivos varios, permitindo que o mundo chegasse ao secularismo que temos

hoje. Todavia, por incrivel que pareca, tal posi¢cao tem origem na Teologia de base Crista.

2.1 A ORIGEM TEOLOGICA DO ESTADO

O que nem todos sabem sobre o secularismo ¢ o pensamento teoldgico que permitiu seu
desenvolvimento ao longo da Historia, com significado filoséfico, politico e juridico de longo

alcance, pois fruto de uma perspectiva do Evangelho, da Boa Nova, sobre a vinda do Reino de



Deus, a esséncia do Cristianismo, que se consolidou a partir do trabalho de Agostinho. Ha um
texto fulcral, descrevendo um momento do julgamento de Jesus, em que o sentido do
Cristianismo, do Reino, tema politico, por natureza, possui uma interpretagdo agostiniana.
Deve-se ressaltar que a condenagdo de Jesus foi por sedi¢do, crime de natureza politico-
juridica, e a passagem do interrogatorio do réu cita expressamente a acusagdo, o motivo da

condenacao, que foi langado sobre a cruz, segundo os Evangelhos.

ntdo Pilatos entrou novamente no palacio. Chamou Jesus e perguntou: “Tu és o rei dos judeus?
Entdo Pilat t t 1 Ch J tou: “T d deus?”

u u: édizi i , ou u u i i u ito?
Jesus respondeu: “Vocé diz isso por si mesmo, ou foram outros que lhe disseram isso a meu respeito?”

i u u sou judeu? u pov im.

Pilatos falou: “Por acaso eu sou judeu? O teu povo e os chefes dos sacerdotes te entregaram a mim. O
que fizeste?” Jesus respondeu: “O meu reino ndo ¢ deste mundo. Se o meu reino fosse deste mundo,
os meus guardas lutariam para que eu ndo fosse entregue as autoridades. Mas agora o meu reino ndo ¢
daqui”. Pilatos disse a Jesus: “Entdo tu és rei?” Jesus respondeu: “Vocé esta dizendo que eu sou rei.
Eu nasci e vim a0 mundo para dar testemunho da verdade. Todo aquele que esta com a verdade ouve a
minha voz”. (Jo 18, 33-37)

Esse ¢ o unico texto no qual Jesus afirmou “meu reino ndo ¢ deste mundo”, e fundada
nessa manifestagdo, somada a incompreensdo sobre a obrigacdo de obedecer as autoridades
constituidas, dai a César o que ¢ seu, formou-se uma interpretacao teologica, com reflexo nos
dualismos agostiniano e, mediatamente, na filosofia cartesiana, entendendo que o Reino de
Deus ¢ apenas transcendente, estad no além, porque ndo era, € ou serd, deste mundo.

Com base nessa interpretacdo, e amparando-se no que consta no livro do Apocalipse
(20,6 — os sacerdotes de Deus e de Cristo reinardo durante mil anos), a escatologia catolica
afirma que estamos no Reino de Deus, chefiados pelo Papa, apenas aguardando o fim do
mundo, quando haverd a volta de Jesus e o julgamento final. Essa passagem do Apocalipse
descreve os mil anos de paz, milénio, ou era messidnica, em que a humanidade sera
governada por Cristo, por seus seguidores justos (juizes), quando o Reino dos Céus se
realizard politica e internacionalmente, esperanca mantida por judeus e mugulmanos.

Tal ponto ¢, pressupde-se, de grande relevancia para a magistratura, vez que, nos termos
e limites da pesquisa “QUEM SOMOS. A MAGISTRATURA QUE QUEREMOS”, na
“Questao 172: Qual ¢ a sua religiao?”, os juizes de primeiro grau em atividade assim defiram
sua religido: Catolica romana — 59,9%; Evangélica de missdo — 5,7%; Evangélica de origem
pentecostal — 2,3%; Outras evangélicas — 2,3%. J4 a resposta dos magistrados de segundo
grau em atividade foi: Catolica romana — 69,0%; Evangélica de missao — 3,6%; Evangélica de
origem pentecostal — 2,0%; Outras evangélicas — 1,2%. E 78,6% dos ministros dos tribunais
superiores disseram pertencer a religido Catolica romana (VIANNA, 2018, pp. 252-253).

Portanto, 70,2% dos juizes de primeiro grau em atividade, de todos os ramos da justica

que responderam a pesquisa, 75,8% dos magistrados de segundo grau e 78,6% dos ministros



dos tribunais superiores se dizem pertencentes a alguma denominagdo cristd, montante que
ainda aumentaria se considerados os que se declaram espiritas, que também tém a mensagem
de Cristo como originada de uma espiritualidade superior, sem esquecer que para O
espiritismo a religido ¢ estudada cientificamente.

Nesse sentido, considerando a pressuposta seriedade, e prioridade, da questao espiritual,
e sua importancia psiquica mesmo na mente do magistrado moderno, ¢ da maior importancia
o debate sobre os temas que, consciente ou inconscientemente, acabam por repercutir na vida
pessoal e mesmo na atividade profissional do magistrado, contribuindo para produzir uma
mentalidade que reduza o estresse, o qual aumentou segundo “quase 97% dos juizes de 1°
grau e 94% dos de 2° grau”, percep¢do de incremento que também vale para depressdo,
sindrome do panico e ansiedade (VIANNA, 2018, p. 197).

Vilida, pois, ainda que sumariamente, uma incursdo em temas teoldgicos, que tém
importancia histérica e repercutem, ainda que ocultamente, em debates filoséficos e politicos.

Do ponto de vista cientifico, na Psicologia, Jung também considera a religiosidade um
fendmeno essencial, destacando a importancia dos simbolos religiosos para a formacao
psiquica humana, porque foram produzidos pelo inconsciente para permitir a utilizagdo da
energia psiquica no desenvolvimento da consciéncia. Em sentido contrario, Freud tinha uma
visdao negativa da religido, nao apreendendo, segundo de Jung, a totalidade humana. A teoria
de Freud ¢ entendida, da perspectiva junguiana, como limitada, parcialmente correta, mas
incapaz de ser universalizada, devendo ser realcado que a principal contribui¢do de Freud
para o conhecimento cientifico ndo lhe ¢ devidamente creditada ou reconhecida, pois ele
colocou o mundo, novamente, apos uma suposta era de pleno racionalismo, sob o controle
dos demonios, na forma de complexos inconscientes exercendo influéncia oculta sobre o
comportamento humano.

Digna de destaque a contradi¢do mental, uma espécie de esquizofrenia, entre uma
maioria Cristd, o que vale ndo somente para a magistratura, como para a sociedade brasileira
como um todo, e a posicdo materialista e ateia de Freud perante a vida. Isso talvez explique,
em certo sentido, o fracasso da psicandlise, pois mesmo depois de um século de dominio de
suas propostas sobre a intelectualidade, em contraste com o pensamento junguiano, tendo em
vista que crimes previstos na legislacdo penal sdo qualificados, segundo sua nomenclatura,
como “atos libidinosos”, os instintos humanos continuam descontrolados, exigindo seja
revista a teoria psicologica dominante, especialmente quanto a importancia dos simbolos

religiosos, com os necessarios reflexos para o discurso cientifico oficial.

10



Jung destaca que “a formagdo da religido ou do simbolo tem para o espirito primitivo
um interesse tdo grande quanto a satisfacdo do instinto”, de modo que “o caminho da
continuidade do desenvolvimento ¢ assim dado logicamente” (2013, p. 72). O
desenvolvimento da consciéncia ocorre, portanto, por meio de simbolos religiosos, que
“possibilitaram ao ser humano construir uma posicdo contraposta a natureza instintiva
primitiva, uma atitude cultural diante da mera instintividade. Foi esta desde sempre a funcao
de todas as religides” (Idem, p. 73).

Portanto, ou a simbologia religiosa expressa uma realidade, ainda que psiquica, da qual
ndo podemos nos afastar, pela impossibilidade fatica de sairmos do mundo psiquico, que se
refere, pois, a uma questao essencial, e deve ser seriamente teorizada, ou ¢ uma mentira, pelo
que a maioria dos magistrados e dos brasileiros padeceria de algum mal, fisico e/ou espiritual,
carecendo de tratamento para recuperacdo da saide mental, que seria a consequéncia logica e
cientificamente responsavel da real aceita¢do da teoria de Freud sobre a natureza da religido.

Dai porque € necessario abordar cientificamente a simbologia religiosa, especialmente a
Crista, estruturante do que se entende por civilizagdo. Portanto, entender o significado do
Reino de Deus, que teve inegadveis consequéncias politicas e juridicas, e pela importancia
historica e filosofica do ideal cristdo, ¢ indispensavel para a compreensdo do Estado moderno.

Ha, vale dizer, muita controvérsia sobre a interpretacdo da passagem mencionada do
texto do livro do Apocalipse 20,6, conforme a qual os sacerdotes de Deus e de Cristo
reinardo durante mil anos, sendo o entendimento dominante no catolicismo aquele segundo o
qual o milénio ndo ¢ literal, mas alegérico, no qual ja estariamos.

Tomando como base o contexto judaico-cristdo primitivo, em que a Lei ¢ dada por
Deus, que ¢ o Logos, presente na natureza e origem de sua racionalidade e inteligibilidade, e
tendo como base a passagem anterior do livro da Revelagdo: “Vi entdo tronos, e os que se
sentaram nos tronos receberam o poder de julgar” (Ap 20, 4); pode-se entender que tal
versiculo contempla claramente a atividade jurisdicional, porque ¢ o magistrado aquele que
tem “o poder de julgar”. Essa fun¢ao religiosa da magistratura serd abordada mais adiante.

Nesse contexto, deve-se interpretar que o Reino ndo era deste mundo apenas naquele
“agora” (vocabulo relevantissimo — a lei ndo contém palavras inuteis), na era romana. Mesmo
Jesus ressuscitado, respondendo aos seus discipulos se seria “agora” a restauracdo da realeza

de Israel, ndo negou a realidade terrena e politica do Reino humano que viria:

Entdo, os que estavam reunidos perguntaram a Jesus: “Senhor, € agora que vais restaurar o Reino para
Israel?” Jesus respondeu: “Nao cabe a vocés saber os tempos as datas que o Pai reservou a sua propria
autoridade. Mas o Espirito Santo descera sobre vocés, e dele receberdo forga para serem as minhas
testemunhas em Jerusalém, em toda a Judeia e Samaria, até os extremos da terra”. (At 1, 6-8)
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No principio do Cristianismo, antes da prevaléncia da mentalidade platonica sobre a
judaica, o milenarismo era mais aceito, mas referida hermenéutica, com o tempo, passou a

minoritaria. Irineu de Lido, que escreveu no segundo século d.C., aceitava o milénio real:

Todas estas profecias se referem, sem contestagdo, a ressurreicdo dos justos, que se realizara depois do
advento do Anticristo e da eliminagdo de todas as nagdes submetidas a sua autoridade, quando os
justos reinardo sobre a terra, aumentardo pela aparicdo do Senhor e se acostumardo, por ele, a
participar da gloria do Pai e, com os santos anjos, participardo da vida, da comunhdo e da unidade
espirituais, neste reino (1995, p. 613).

A Teologia de Irineu ¢ compativel com as profecias judaicas, com os profetas do Antigo
Testamento, ¢ mesmo com uma interpretagdo coranica, segundo os quais havera a era
messidnica, uma governanca humana internacional correta e justa, ainda esperada pelos
judeus, e esse € o principal motivo pelo qual eles ndo aceitaram Jesus como Messias.

~ 9

Na narrativa judaica vivida por Jesus, porque este ndo era “cristdo”, mas judeu, a figura
historica e politica central ¢ o Messias, o grande Rei, sobre quem desce o Espirito de Deus,
que incorpora a Razdo, ou Logos, e guia politicamente as nagdes, conforme Sua Lei Natural e
Justa, a Lei da Vida, em meio a diversas situagdes descritas no Apocalipse envolvendo o
mundo cientifico (falso profeta), politico (besta que serve o mercado) e natural, o que inclui o
tema das mudangas climaticas, cujas correlagdes com o deste artigo, por questdo de espago,
ndo serdo aqui desenvolvidas, mas que dizem respeito ao que se comega a entender como
Direito ambiental. Nao ha, destarte, separacdo de temas religiosos, cientificos e politicos.

O Reino de Deus ¢ a vivéncia coletiva do Logos, do testemunho da Verdade cientifica,
sendo o rito religioso estabelecido por Jesus, celebrando esse Espirito, que liberta o povo e a
nac¢do de um mau governo, um momento de reflexdo filoséfica em refeicdo comunitéria, um
culto de amizade patrocinavel pelo Estado, pela Ekklesia, para combate a ignorancia e a fome,
como ja ocorre com a previdéncia social, o cuidado com 6rfao, vitiva e estrangeiro defendido
desde o Antigo Testamento, e no Cordo, e hoje presente na legislacdo de varios paises.

Contudo, entre o quarto e o quinto séculos d.C., a Teologia Crista se afastou daquelas
ideias iniciais, distanciando-se da Teologia do judaismo, deixando o milenarismo de ser uma
concep¢do ligada a um reino humano, para que o milénio fosse compreendido
figurativamente, interpretagdo esta que Irineu havia chamado de “discurso herético”, o qual
separa 0 mundo humano do divino e contraria o Evangelho como antncio da habitagdo de
Deus Logos entre os homens, e leva esse convivio para o além. Santo Agostinho, contudo,

aderiu ao referido “discurso herético”, depois de aceitar inicialmente o milenarismo:

Essa opinido seria até certo ponto admissivel, se se acreditasse que durante o referido sabado os santos
gozardo de algumas delicias pela presenca do Senhor. Eu mesmo aderi algum tempo a esse modo de
pensar. Mas seus defensores dizem que os ressuscitados folgardo em imoderados banquetes carnais,
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em que havera comida e bebida em tal excesso, que excederdo as orgias pagas. E isso ndo podem cré-
lo sendo os carnais. Os espirituais, porém, ddo-lhes o nome de Fkhiliastds, palavra grega que
literalmente podemos traduzir por milenaristas. (AGOSTINHO, 2013b, pp. 469-470)

Porque alguns extrapolam em alguns detalhes de uma boa ideia, isso nao justifica seu
completo abandono.
Agostinho, pois, inova em relagdo a visdo anterior, desvia-se da Teologia Cristd

primitiva, e judaica, dizendo que ndo havera o milénio e que o Reino era aquela Igreja:

A Igreja ¢é, pois, agora o reino de Cristo e o Reino dos Céus. E agora com Ele reinam também seus
santos, certo que de modo diferente de como reinardo mais tarde, mas a cizania ndo reina com Ele,
embora cres¢a com o trigo na Igreja. Somente reinam com Ele aqueles que fazem o que diz o
apostolo: Se ressuscitastes com Cristo, buscais as coisas do alto, onde Cristo esta sentado a direita de
Deus, saboreai as coisas do céu, ndo as da terra. Desses também diz que sua conversacao estd nos
céus. Enfim, com Ele reinam os que de tal modo estdo em seu reino, que s@o ele reino seu. (Idem, p.
476)

A interpretacdo ndo milenarista tem efeitos politicos, domina no Ocidente, foi adotada
no protestantismo, € consta no catecismo catolico romano, dizendo haver uma impostura
anticristica que se esboga quando “se pretende realizar na historia a esperanga messianica, que
ndo pode consumar-se sendo para além dela, através do juizo escatologico”
(http://www.vatican.va/archive/cathechism po/index new/pls2cap2 422-682 po.html).

Com o esvaziamento da Politica na Teologia Cristd, as injusticas sociais foram se
perpetuando, dando espago a ideais revolucionarios, que acabaram mudando, para o bem e
para o mal, a face do ocidente, sob a forma da postura anticristica da qual o comunismo e o
nazismo foram exemplos. Existe hoje uma espécie de teologia secular, que fez do homem o
unico deus, e isso tudo decorre de pressupostos filosoficos e ocultos, oriundos dos
fundamentos teodricos do ocidente, que tém pertinéncia com a fé declarada pela magistratura.

Ainda que a cidade de Deus tenha evidente natureza espiritual, esteja ligada a fé, a
Teologia Cristad judaica professa o Reino de Deus também materialmente, em que essencial a
justica social, quando o mal ndo mais seduzira as nag¢des, o que se refere a um conceito
politico, do governo dos mansos e justos que herdam a terra. O proprio nome “Reino” denota
uma ideia politica, enviado para o além por Agostinho e pelo entendimento cristdo prevalente.

Essa abordagem do Cristianismo remete o problema para a Teologia Politica. A oragao
de Jesus ¢€: “venha o teu Reino; seja feita a tua vontade, assim na terra como no céu” (Mt 6,
10). Venha, na terra, como no céu. Que o Reino ocorra segundo o Logos, que ¢ a Vontade de
Deus, a Razdo da natureza, a Inteligéncia superior, aqui entre os homens. Pela oragdo, a
cidade dos homens deve ser submetida a cidade de Deus (o que Agostinho chega a dizer), que
o governo humano seja justo, que a Politica esteja sujeita a boa Filosofia, a boa Ciéncia. A

Teologia Cristd, pois, mantém a ideia judaica, aprimorando-a: a Justica ¢ para toda
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humanidade, pois a autoridade ¢ atribuida por Deus, o Logos, ¢ a Ela, Razdo, se submete. Os
Cristaos devem obediéncia ao governo (A César o que ¢ de César), ndo participam de
revolugdes sanguindrias, pois o fim da humanidade ¢ ser gerida politicamente pelos justos, e
por isso os lideres cristdos primitivos, nos textos do apdstolo Paulo e do atribuido a Pedro,
exigem respeito até mesmo as instituicdes humanas e magistrados (Rm 13, 1-2; 1Pd 2, 13-15).

Na introducao de “A cidade de Deus”, Emmanuel Carneiro Ledo afirma: “No Ocidente
A Cidade de Deus ocupa um lugar central no desenvolvimento de uma teologia e filosofia da
histéria” (AGOSTINHO, 2013a, p. 22). A Teologia ¢ uma Ciéncia fundamental e condiciona a
interpretagdo das demais ciéncias, ¢ como “A cidade de Deus” tem lugar proeminente na
Teologia ocidental, influindo na interpretacdo politica, juridica e filosofica dos séculos
seguintes, até hoje, caso a Teologia respectiva esteja errada, contaminou-se todo o
pensamento ocidental, viciou-se a hermenéutica Cristd com um “discurso herético”, refletido
na visao de Descartes sobre o mundo, dada a base também teoldgica de sua filosofia, e,
finalmente, no entendimento dominante sobre o significado do Estado moderno.

E importante ressaltar que os profetas de Israel trabalhavam publicamente, criticavam os
reis e a sociedade, apontando seus erros, suas injusti¢as. O Cristianismo tem essa origem e,
ainda que sem saber os motivos, boa parte dos Cristaos rejeita a divisao de Agostinho, do que
sao exemplos recentes movimentos populares, afirmando cada vez mais temas de fundo
religioso, que sdo também cientificos, no ambito politico, como reacdo ao secularismo ateu
que monopoliza cada vez mais o discurso publico e cientifico, ainda que sejam evidentes as
contradi¢des e inconsisténcias tanto de um como de outro espectro da teoria politica atual.

Carl Schmitt ja levantava essas questdes em sua Teologia Politica, dizendo

expressamente, em critica a ideia agostiniana:

Os dois “reinos” ndo sdo mais ambitos praticos claramente discerniveis segundo substancias ou
matérias. Espiritual-terrenal, além-aquém, transcendéncia-imanéncia, ideia e interesse, sobre-estrutura
e subestrutura somente podem ser ainda determinados a partir de sujeitos litigantes. (2006, p. 75)

Se a divisao dos reinos teve sua utilidade historica e social, hoje ndo mais se sustenta
filosoficamente. Cada vez mais a Teologia, seja por um viés filosofico, seja por meio de
principios normativos que ja estdo na Lei, formada a partir de uma fundamentacao religiosa,
volta ao debate, que atualmente passa pelas questdes constitucionais, o centro da vida politica.

Como o era no tempo antigo, a Constituicdo ¢ sagrada, podendo-se dizer que ¢ a Lei que
define o “centro do mundo” juridico. Como afirma Mircea Eliade “uma das mais profundas
significagdes do espaco sagrado” ¢ “o grito do neofito kwakiutl: ‘Estou no Centro do

Mundo’” (ELIADE, 1992, p. 24), uma vez que o centro do mundo est4 entre o plano de cima,
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o mundo divino, e o de baixo, as regides inferiores, fazendo uma ligagao entre a terra e o céu.
O espago sagrado ¢ um ponto fixo, uma referéncia significativa, distinguindo-se do espago
profano dotado de homogeneidade e neutralidade, porque “nenhuma rotura diferencia
qualitativamente as diversas partes de sua massa” (do espaco profano) (Idem, p. 18). Tais
assertivas, ainda que vinculadas ao plano fisico, servem para o juridico, normativo e o
politico, definindo-se a Constitui¢do como sagrada, qualitativamente distinta das outras leis.
Como norma fundamental, a Constitui¢do irradia seus valores por todo sistema legal e
cada espaco da vida social, € onipresente no Estado Ekklesia, dando aspectos de sacralidade a
todo comportamento humano juridicamente qualificavel. Lassale afirma que a Constitui¢ao é

3

uma lei, mas ndo como outra qualquer, sustentando que “uma Constituicdo deve ser algo
muito mais sagrado, mais firme e mais incomovivel que uma lei comum” (2015, p. 33). Sendo
o Judicidrio o guardido e o intérprete da Constitui¢do, cabe a ele decidir, em ultima instancia,
a Teologia do Estado, sobre o que ¢ mais sagrado na sociedade, devendo-se indagar, contudo,
se lhe € possivel alterar a esséncia dessa Teologia, e sobre os limites dessa possibilidade.
Nessa linha, o fundamento do Direito ¢ a dignidade humana, como consta no art. 1.°,

inciso III, da Constituicdo da Republica, perpassando toda interpretagdo juridica, conceito

decorrente de longa tradi¢ao historica originada no Velho Testamento, na Teologia.

Tudo gira, assim, em torno do homem e de sua eminente posicdo no mundo. Mas em que consiste,
afinal, a dignidade humana?

A resposta a esta indagacdo fundamental foi dada, sucessivamente, no campo da religido, da filosofia e
da ciéncia.

A justificativa religiosa da preeminéncia do ser humano no mundo surgiu com a afirmagdo da fé
monoteista. A grande contribui¢do do povo da Biblia a humanidade, uma das maiores, alias, de toda a
Historia, foi a ideia da criagdo do mundo por um Deus tnico e transcendente. Os deuses antigos, de
certa foram, faziam parte do mundo, como super-homens, com as mesmas paixdes ¢ defeitos dos seres
humanos. lahweh, muito ao contrario, como criador de tudo o que existe, ¢ anterior ¢ superior ao
mundo. (COMPARATO, 2017, pp. 13-14)

A definicdo da dignidade humana esta inafastavelmente ligada a de natureza humana,
pelo que aquela depende deste conceito fundamental, e por isso o sistema juridico se funda
simbolica e logicamente na natureza humana, a qual condiciona a aplicagdo do Direito e pauta
o debate publico. Se a dignidade humana fundamenta a Constituicdo, em que aquela se
radica? Historica e filosoficamente, a resposta ndo ¢ o pensamento materialista, para o qual o
homem ndo difere ontologicamente dos animais, pois ndo ha espirito, e a morte é o fim.

Tomando como parametro o principio fundamental de ordem (inteligéncia causal) ou o
caos (inteligéncia casual), o significado de dignidade humana serd distinto, porque da
perspectiva da ordem, com realidade espiritual subjacente, o conceito de dignidade humana ¢é

um, com contexto mais amplo ¢ mais sutil; de outro lado, do ponto de vista atomistico, da
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fundamentagdo existencial no caos, ¢ “material”, rejeitando a ordenacdo subjacente, a
dignidade humana tem o sentido meramente corporal, subvertido em relacdo a sua origem
espiritual, segundo a qual ¢ o Espirito de Deus em nos que a fundamenta.

Crendo a maioria absoluta da magistratura, e da sociedade, numa realidade espiritual,
que ¢ tanto transcendente como imanente, “pois Nele (Deus ou Logos) vivemos, nos
movemos e existimos” (At 17, 28), a separacao entre nés e Ele ¢ aparente, de modo que a
existéncia ndo se resume ao plano meramente corporal e individual, é curioso como a ideia
individualista de dignidade tenha tanta forga.

Necessario, nessa linha, enfrentar, mesmo que sucintamente, a natureza mais profunda

da realidade, pela discussao cientifica acerca do tema, que deve chegar, quicd, ao Direito.

3. AREALIDADE CIENTIFICA E FILOSOFICA

Como destacado no fim do ultimo topico, as discussdes juridicas mais fundamentais
estdo associadas a velhas questdes teoricas, apontando para o estado atual de um embate de
cosmovisdes que estd na origem da propria Filosofia, na Grécia, o ultimo tripé de nossa
civilizagdo, a qual comegou entre os chamados pré-socraticos, com Tales de Mileto, que
entendia a 4gua como principio de todas as coisas.

Pela adog¢do de um primeiro elemento ou principio, a ele sdo associados os fendmenos,
explicando-se o universo em movimento no qual vivemos. Os principios da Filosofia eram
também da Fisica, buscando explicagdes sobre a origem do mundo material. A escolha do
primeiro principio tinha e tem carater sagrado ou religioso, pela etimologia da palavra, porque
nele sdo ligadas racionalmente todas as coisas.

A ideia de um primeiro principio se refere a origem de tudo, a absoluta causalidade, que
¢ objeto da Ciéncia, considerada o estudo da natureza, palavra derivada do grego “physis”,
origem de fisica, que tem o significado de natureza, mas também tem o sentido de fazer
nascer, crescer, produzir, ligando-se a origem de todas as coisas, a0 movimento cosmico € seu
inicio. Natureza tem relagdo com a criagdo, com a existéncia, € também com esséncia.

Nesse ponto, hd uma unidade nas concepgdes filosoficas e teoldgicas fundamentais, pois
ou bem a ordem do mundo e tudo que existe ¢ resultado de uma ordem anterior, ou decorre de
um estado fortuito de coisas, do acaso. Ou a inteligéncia ¢ fruto de uma prévia inteligéncia ou
¢ o resultado de cega fatalidade. Luz ou trevas. Em algumas questdes filosoficas, ¢ tudo ou

nada, ndo ha tertium.
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O atual materialismo decorre originalmente do principio atomista, seguindo as ideias
iniciais de Leucipo e Democrito, os quais afirmaram que a realidade ¢ formada de infinitos
corpos invisiveis, por sua pequenez e pequeno volume, corpos esses indivisiveis, os “atomos”,

palavra de origem grega que significa “o ndo divisivel”.

Os atomistas passaram para a historia como aqueles que puseram o mundo ‘ao sabor do acaso’. Mas
isso ndo quer dizer que eles ndo atribuem causas ao nascer do mundo (causas que, de fato, sdo as ja
explicadas), e sim que ndo estabeleceram uma causa inteligente, uma causa final. A ordem (o cosmo) ¢
efeito de encontro mecénico entre os atomos, ndao projetado e ndo produzido por uma inteligéncia. A
propria inteligéncia segue-se ao ¢ ndo precede o composto atomico (REALE, 2003, p. 46).

Contrariamente, Platdo sustentou a existéncia de um principio supremo Uno, associado
a ideia do Bem, afirmando uma realidade suprassensivel, além das aparéncias, dai sua liga¢ao
tedrica com o Cristianismo. Para Platdo, a verdadeira realidade esta no mundo das ideias ou
esséncias das coisas, na eternidade do mundo inteligivel: “Fica sabendo que o que transmite a
verdade aos objetos cognosciveis e da ao sujeito que conhece esse poder, ¢ a ideia de bem”

(2007, p. 206). Da ideia do Bem, citada, ndao por acaso, na obra Republica, tudo ¢ criado.

Pois, segundo entendo, no limite do cognoscivel ¢ que se avista, a custo, a ideia do Bem; e, uma vez
avistada, compreende-se que ela ¢ para todos a causa de quanto ha de justo e belo; que, no mundo
visivel, foi ela que criou a luz, da qual é senhora; e que, no mundo inteligivel, ¢ ela a senhora da
verdade e da inteligéncia, e que € preciso vé-la para se ser sensato na vida particular e publica. (/dem,
p.213)

Aristételes, na mesma linha platonica, nesse ponto, atribui a causa de tudo ao motor
imodvel e concebe uma causa inteligente, uma causa final para tudo o que ocorre. Sobre essa
disputa filoséfica primordial, a ciéncia do século XX indicou que a proposta atomica, da
existéncia do atomo, estava incorreta em seu fundamento, na medida em que ndo existem
aqueles corpos sélidos indivisiveis, os atomos, dos quais tudo o mais seria feito por meio de
agregacao desses mesmos corpos. A filosofia materialista fundou-se na existéncia desse objeto
solido basico, mas a relatividade mostrou que a matéria pode ser transformada em energia ou
radiacdo, que nao ¢ propriamente solida, e a organica (Fisica) quantica comprovou,
contrariando as duas substancias cartesianas, que nossa experiéncia material ¢ dependente de
uma op¢do mental, o que estd no problema da medigdo, descrito pelo experimento da dupla
fenda, possuindo a realidade, quanticamente, uma natureza nao local (Teorema de Bell).

Rejeitando a proposta materialista e atomista, valem ser citadas as palavras de ninguém

menos do que aquele que formulou matematicamente o principio da incerteza:

Independentemente da decisdo ultima, podemos mesmo afirmar agora que a resposta final (sobre a
equagdo fundamental da matéria) estard mais proxima dos conceitos filos6ficos expressos, por
exemplo, no Timeu de Platdo do que dos antigos materialistas. Tal fato ndo deve ser mal
compreendido como um desejo de rejeitar de maneira muito leviana as ideias do moderno
materialismo do século XIX, o qual, uma vez que pode trabalhar com toda a ciéncia natural dos
séculos XVII e XVIII, abarcou um conhecimento muito importante de que carecia a antiga filosofia
natural. N@o obstante, ¢ inegavel que as particulas elementares da fisica de hoje se ligam mais
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intimamente aos corpos platonicos do que aos atomos de Demdcrito. (...) E, desde que a estrutura
matematica ¢, em ultima andlise, um contetido intelectual, poderemos afirmar, usando as palavras de
Goethe no Fausto, ‘No principio era a palavra’ — o logos. Conhecer este logos em todas as suas
particularidades, ¢ com total clareza em relag@o a estrutura fundamental da matéria, constitui a tarefa
da fisica atdmica de hoje e de seu apareclhamento infelizmente muitas vezes complicado.
(HEISENBERG, 2011, pp. 26-27)

Logos ¢ um termo grego traduzido como “palavra” por Goethe, inspirado no quarto
Evangelho Cristdo: “No comeco a Palavra (logos: verbo, palavra, narrativa, razao) ja existia: a
Palavra estava voltada para Deus, e a Palavra era Deus. No comeco ela estava voltada para
Deus. Tudo foi feito por meio dela, e, de tudo o que existe, nada foi feito sem ela” (Jo 1, 1-3).

Em certo sentido, portanto, pelo entendimento de Heisenberg, conhecer o Logos, ou
Deus, a inteligéncia que precede e transcende a matéria, constitui a tarefa da Fisica atomica de
hoje, uma vez que foi cientificamente preterida, segundo ele, implicitamente, a ideia de que a
ordem ou cosmos seria o efeito casual do encontro mecanico entre os atomos.

Sobre esse principio césmico, Roger Penrose afirma que hd ordem na origem do
universo, conforme a segunda lei da termodinamica, tdo precisa quanto uma parte em dez

elevado a dez elevado a cento e vinte e trés (10710"123) (https://www.youtube.com/watch?

v=yDgny7UzyR4). H4, pois, uma gigantesca ordem primaria universal, que antecede a
formagdo das proprias particulas subatdmicas e nega a base filosoéfica do materialismo.

E importante dizer que, para rejeitar a ordem subjacente do mundo, diante da sintonia
fina césmica, oriunda das constantes da natureza, a mais recente empreitada “materialista”,
aceita por parte da academia e pelo grande publico leigo, ¢ a hipotese do multiverso, pela qual
nosso universo seria apenas uma possibilidade entre outras bilhdes e bilhdes com constantes
da natureza possiveis, numa evidente especulagdo metafisica, que talvez tenha surgido apenas
para ndo se aceitar que Platdo estava certo, e para fugir da proposta de uma realidade divina. A
hipdtese do multiverso, deve-se enfatizar, ¢, por principio, incapaz de ser provada
empiricamente, seja na versdo do universo que se divide a cada medi¢do, seja no multiverso
com leis distintas, porque as particulas ou ondas de tais realidades nao podem nos alcangar.

O materialismo, como cosmovisao, portanto, literalmente, perdeu seu fundamento com
as descobertas da Fisica (Natureza) moderna, sendo as atuais tentativas de salva-lo uma
atividade nada materialista, nada experimental, nada cientifica, que pode ser considerada uma
postura claramente religiosa, de ordem evidentemente especulativa e altamente metafisica.

Essa longa exposicdo € relevante porque ndo ha jurisdicdo descontextualizada, sem
bases filosoficas, e o momento historico atual é propicio para a rediscussao da realidade

subjacente, da posi¢ao humana no cosmos e, assim, da simbologia e da natureza da judicatura.
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4. A JURISDICAO NO CONTEXTO HISTORICO E FILOSOFICO

A apresentacdo antecedente, em que pese extensa para os fins de um artigo, foi
necessaria para expor ideias subentendidas no contexto histdrico mais amplo, mas que por
vezes levam a um subentendimento das questdes essenciais que estdo em discussao.

Como se viu, no contexto romano republicano, o Direito era criado pela atividade

jurisprudencial, segundo a racionalidade exigida pelo caso, com aceitacdo comunitaria.

Em Roma, sobressaia o papel dos magistrados. O Direito Romano nao foi obra de um legislador de
génio, que houvesse abrangido, com um golpe de vista largo e penetrante, o conjunto das relacdes
humanas suscetiveis de cair sob o império do Direito. Nao criou o legislador regras duradouras e
inflexiveis para disciplinar tais relagdes. Em parte alguma, como em Roma, o Direito sancionado pela
pratica judicial ultrapassou mais largamente o Direito expressamente escrito nos textos legislativos
(CRUET, s.d., p. 30). (LIMA, 2013, p. 19)

Depois, pode-se falar de um longo periodo de concentracdo de poder nas maos de uma
pessoa, o Imperador ou Rei, ou mesmo o Papa, no que diz respeito ao Direito canonico, e
também temporal, a qual se subordinava a juridi¢do, haja vista a fun¢do divina exercida por
aquela pessoa, cuja manifestacao de vontade era tida como representagdao do proprio Deus.

A atividade do juiz estava, assim, muito limitada, e excessivamente burocratica, em
razao da “politica de centralizacdo estatal do Principado a iurisprudentia era um instrumento
essencial para a expressdo das orientagdes autocraticas do princeps de modo indireto, através
dos jurisprudentes”, narrativa esta quanto ao periodo romano, com validade para o tempo
medieval e moderno, em O Principe, de Maquiavel, até a retomada do constitucionalismo.

Nesse momento de transi¢do se destaca o que chamamos iluminismo, época em que
editado o classico de Montesquieu defendendo a separacdo de poderes, exatamente para
limitagdo das atividades do monarca, em razao dos abusos praticados.

Todavia, mesmo nessa obra ¢ possivel encontrar, de modo evidente, a linha teérica do
autor, ao defender uma ordem natural de mundo, pois fala das leis como “as relacdes
necessarias que derivam da natureza das coisas” (MONTESQUIEU, 2010, p. 21), conceito
aristotélico, porque entende haver leis para todos os seres, e rejeitar expressamente o conceito
filosofico atomista: “Os que disseram que uma cega fatalidade produziu todos os efeitos que
vemos no mundo disseram um grande absurdo: pois que maior absurdo hd do que uma
fatalidade cega que tivesse produzido seres inteligentes?” (Idem, p. 21).

O autor esta falando dentro de um pensamento deista, que era a posi¢ao intelectual geral
daqueles que viveram no século XVIII. Nesse sentido, ele defende a existéncia de uma lei da

natureza, “que, ao imprimir em ndés mesmos a ideia de um Criador, nos leva a Ele, ¢ a
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primeira das leis naturais pela importancia, ¢ ndo na ordem de suas leis” (Idem, p. 23);
descrevendo em seguida quatro leis naturais: a paz, decorrente da fraqueza humana; a busca
de alimento, para satisfagdo das necessidades da vida; a aproximagdo e continuidade dos
membros da espécie, como terceira lei; a quarta, o desejo de viver em sociedade.

Em decorréncia da vida em sociedade, com a perda do sentimento de fraqueza, comega,
segundo Montesquieu, o estado de guerra, fazendo-se necessario o estabelecimento das leis
entre os homens, as leis positivas, surgindo dai o Direito das Gentes, para a relagdo dos povos
entre si; o Direito Politico, para regular a atividade dos governantes e dos governados em
sociedade; e o Direito Civil, para as relagdes entre os cidaddos. Dentro do contexto humanista
iluminista em que estava inserido o autor, ele afirma que “a lei, em geral, ¢ a razdo humana”,
que governa todos os povos, sendo que “as leis politicas e civis de cada nacdo devem ser

apenas os casos particulares a que se aplica tal razdo humana” (Idem, p. 26).

Enfim, tais leis mantém relagdes entre si; estdo relacionadas a sua origem, ao objetivo do legislador, a
ordem das coisas sobre as quais foram estabelecidas. E segundo todas essas perspectivas que devem
ser consideradas.

E o que tento fazer neste livro. Examinarei todas essas relagdes: elas formam juntas o que chamamos
0 ESPIRITO DAS LEIS (Idem, p. 26).

A lei, entdo, era elaborada pelo parlamento, com base nesses principios, associados ao
Logos, e cabia ao magistrado sua mera aplicag¢do, vindo dai da ideia de um juiz boca da lei,
mantendo reduzida a atividade jurisdicional, dada a desconfianga que pairava quanto ao poder
judiciario, porque considerado ainda vinculado a burocracia real do antigo regime.

Rogério M. G. Lima destaca que diversos doutrinadores franceses ndo concebiam o
Judiciario como um Poder constitucional, mas ramificagdo do Executivo (LIMA, 2013, p. 27).
“Ao defender o ‘carater neutral do poder dos juizes’, Montesquieu teria intengdo estratégica
de desvalorizar a importancia do Poder Judiciario” (I/dem, p. 28). Afirma, contudo, em
seguida, que no regime anglo-saxdnico o magistrado ja gozava de independéncia e
respeitabilidade.

Com o avango (retorno) do constitucionalismo, fixando as balizas do Estado de Direito,
e seus fins, finalmente, o papel da magistratura foi retomando corpo, sendo o Judiciério
reconhecido como um Poder politico, com a fun¢do de fazer prevalecer a Constitui¢do, como
Lei suprema que dita os valores superiores do Estado, e devem conduzir a Politica.

Canotilho afirma que

o constitucionalismo moderno representard uma fécnica especifica de limitagdo do poder com fins
garantisticos. O conceito de constitucionalismo transporta, assim, um claro juizo de valor. E, no
fundo, uma teoria normativa da politica, tal como a teoria da democracia ou a teoria do liberalismo.
(2003, p. 51)
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Estabelecidas essas premissas, voltou a caber ao Judiciario garantir o Estado de Direito.
Segundo o preambulo de nossa Constitui¢do, o Estado tem uma funcao, assegurar o exercicio
dos direitos sociais e individuais, a liberdade, a seguranca, o bem-estar, o desenvolvimento, a
igualdade e a justica como valores supremos de uma sociedade fraterna, pluralista e sem
preconceitos, dispondo seu artigo 3.° sobre os objetivos da Republica: construir uma
sociedade livre, justa e solidaria; garantir o desenvolvimento nacional; erradicar a pobreza e
a marginalizag¢do e reduzir as desigualdades sociais e regionais; promover o bem de todos,
sem preconceitos de origem, racga, sexo, cor, idade e quaisquer outras formas de
discriminacdo.

Dai porque, com acerto, a magistratura nacional rejeita a ideia de neutralidade em sua

atuagdo, estando, no ponto, adequadamente inserida em seu devido contexto filosofico.

Posto diante de alternativas que indagam sobre o papel do Judicidrio, se mais ativo em sua agdo
pedagdgica ou se mais limitado (Questdo 66), a maioria dos juizes de 1° grau (66,8%) assinalou uma
terceira proposi¢do, que dizia que o “o Poder Judicidrio deve promover a realizacdo plena do Estado
de Direito, garantindo a aplicag@o da lei e a sua correta interpretacdo”. Entre os juizes de 2° grau a
preferéncia por essa proposic¢ao foi ainda mais acentuada: 70,3%.

Indagado acerca da neutralidade do Poder Judiciario (Questdo 67), o magistrado se deparava com trés
alternativas: a de que o Judiciario ndo ¢ neutro e deve interpretar a lei no sentido de aproxima-la dos
processos sociais substantivos; a de que a ndo-neutralidade do Judicidrio ameaga as liberdades; ¢ a de
que o Poder Judiciario ndo ¢ neutro e que “o magistrado deve considerar as consequéncias de suas
decisdes, com o cuidado de ndo ultrapassar sua esfera propria de atuacdo”. Essa tltima assertiva foi a
preferida por 68,9% dos juizes de 1° grau — chegando a 73,9% entre os juizes federais da mesma
instancia — e por 62,7% dos de 2° grau. (VIANNA, 2018, p. 91)

Feitas todas essas consideracdes, € possivel uma recapitulacio da exposicdo, para
restabelecer o significado da atividade judicial, agora sob uma perspectiva muito mais ampla,
que remonta as origens do Direito e da propria magistratura, a seu Ser, o que ndo deve ser
compreendido como uma simples e leviana rejei¢do das ideias modernas dos séculos XIX e
XX, as quais, uma vez que puderam trabalhar com toda a ciéncia dos séculos XVII e XVIII,
abarcaram um conhecimento muito importante de que carecia a antiga filosofia natural, e
sim como o inafastdvel reconhecimento de que a realidade Fisica (e Juridica) estd mais
proxima dos ideais platonicos (e cristdos), e de um conceito de Logos a eles associado, que da

cosmovisao materialista.

4.1 ANATUREZA TRANSCENDENTAL DA MAGISTRATURA

Da narrativa histdrica descrita, ¢ possivel dizer que a magistratura exercia uma atividade
de natureza transcendental, por fazer uma conexdo entre a logica juridica permanente, algo

espiritual, e o evento conflituoso posto a julgamento, unindo eternidade e temporalidade.
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De fato, historicamente a magistratura representa uma manifestagdo da vontade divina,
€ no principio a magistratura era exercida por sacerdotes, o que ainda vale para hoje.

Numa sociedade organizada politica e juridicamente, a atividade do juiz ¢ essencial, seja
como mediador da racionalidade publica, no modo da Roma republicana, ou como o6rgao
desse mediador, entendido como imperador, soberano ou legislador. E da esséncia (ontologia)
da magistratura essa mediagdo entre a razao coletiva imemorial e a justi¢a do caso.

Dai, tratando da esséncia, para falar do ser da magistratura, da magistratura que somos,
exige-se que seja feita uma distingdo entre o verdadeiro “ser”, aquilo que ¢, e o “estar”, um
momento provisério dentro do “ser”, que pode ndo ser. Na lingua portuguesa,
conceitualmente, € relativamente facil entender a diferenca ontologica entre o ser, o que ¢, € o
estar, o que estd, porque nos significados dos substantivos formados por derivacdo impropria
dos respectivos verbos ja estdo presentes as qualidades de eternidade do ser e de
provisoriedade do estar. O ser, ontologicamente, foi, ¢ e serd; enquanto o estar, por definigdo,
apenas esta, podendo ou nao ter estado antes, ou continuar a estar depois. Somente ¢ cabivel

falar em “ser” num contexto de perenidade, que remete a Deus, ao qual o estar pode se ligar.

Moisés disse a Deus: “Quando eu for aos filhos de Israel e disser: ‘O Deus de vossos pais me enviou
até vos’; e me perguntarem: ‘Qual € o seu nome?’, que direi?” Disse Deus a Moisés: “Eu sou aquele
que ¢.” Disse mais: “Assim diras aos filhos de Israel: ‘EU SOU me enviou até¢ vds.”” “Disse Deus
ainda a Moisés: ‘Assim diras aos filhos de Israel: ‘lahweh, o Deus de vossos pais, o Deus de Abrado,
o Deus de Isaac e o Deus de Jaco me enviou até vos. Este ¢ o meu nome para sempre, € esta sera a
minha lembranc¢a de geracdo em geragdo’” (Ex 3, 13-15).

Tecnicamente, “ser” significa algo imanente e transcendente, que € agora e além, porque
estava e estard, era e serd, pelo que a magistratura que somos remete para algo transcendental.
Esse ponto mostra a atualidade das diretrizes iniciais do Direito romano, uma vez que 0s
juizes eram considerados depositarios de uma memoria coletiva inscrita nos mores maiorum,
e agora, no mesmo sentido, sdo responsaveis por fazer respeitar o juizo de valor ditado pela
Constituicdo, que estabelece uma feoria normativa da politica, retornando o Direito como
controlador da Politica e revertendo séculos de dominio imperial ou real sobre a atividade
juridica, a qual tem a funcdo de trazer uma racionalidade onipresente para o caso. A
magistratura pode nao ter estado, episodicamente, sacerdotal, mas ela o €, ainda hoje.

Nesse ponto, vale destacar a resisténcia da magistratura a cega submissdo aos
precedentes, como um instituto analogo ao do ius publice respondendi, porque representa uma

ideia de /ex que deveria ser aplicada em detrimento do ius, da justica do caso concreto.

Entre os magistrados de 1° grau, quase 52% entendem que o juiz ndo deve se pautar por
jurisprudéncias (Questdo 54) e que “o sistema de simulas e precedentes vinculantes afeta a
independéncia do(a) magistrado(a) em sua interpretagdo das leis ¢ em sua aplicagdo” (Questdo 55).
(VIANNA, 2018, p. 76)
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Tal questdo comporta uma dupla leitura, de um lado, a legitima preocupagdo com a
possibilidade de o seguimento obrigatorio do precedente levar a uma situagao de injustiga e,
de outro, a possibilidade de insubordinagdo do magistrado ao entendimento ja firmado. Nesse
sentido, a primeira opgdo podera ser considerada mais legitima, ainda que a segunda também
tenha o seu valor, haja vista que, por vezes, os entendimentos jurisprudenciais mudam, se
dissociados do ser juridico, pelo que necessario viabilizar o debate, para que a concretude do
ius ndo seja preterida pela abstracdo e frieza da /ex, na forma de um procedente vinculante.

Um ultimo ponto a ser resgatado do Direito romano se refere a necessidade de correigao
da propria magistratura, pois mesmo os pretores e consules se sujeitavam a fiscalizagdo, pelo
ius intercessionis, até para manter a autoridade do Direito, como o resultado de saber
reconhecido socialmente decorrente da experiéncia, e para evitar desvios a supervisao
correicional ¢ pertinente. Por isso, “mais de 90% dos juizes de ambas as instancias concordam
que ‘os Ministros do STF devem se submeter a algum tipo de atividade correicional, como
uma corregedoria interna ao STF’ (Questao 31).” (VIANNA, 2018, p. 26)

Pode-se destacar que tal entendimento ndo contraria, necessariamente, a resposta a
Questdo 66, interpretada como “recusa a autocaracterizagdo dos magistrados como
intelligentsia privilegiada, superposta a sociedade e vocacionada para o exercicio de um papel
pedagodgico na educagao civica dos brasileiros” (Idem, p. 19), porque o fato de uma afirmagao
(o Poder Judiciario se deve atribuir um papel ético-moral na sociedade, educando-a para a
vida publica e a cidadania) ndo ter sido aquela com qual os magistrados mais se identificam
ndo implica automaticamente sua rejeicdo, apenas a preferéncia pela realizagdo plena do
Estado de Direito, como valor superior, que ndo ¢ incompativel com o Judiciario vigilante
ético da sociedade, mesmo porque as normas juridicas estdo impregnadas de contetdo ético.
A conjugagio das respostas 31 e 66 refor¢a a importancia da Etica para a magistratura.

E cabivel dizer que a interpretagio dada a resposta ndo é sua conclusdo 16gica, ndo é
fruto dos dados brutos disponibilizados pela pesquisa, mas projecao ideologica do observador.
Nesse ponto, vale citar o Min. Luis Roberto Barroso, segundo nome de jurista mais lembrado
pelos juizes de 1.° e 2.° graus na pesquisa, do que decorre sua inegavel influéncia doutrinaria,
dizendo que uma ideologia ¢ “um conjunto de valores introjetados e imperceptiveis que
condicionam o pensamento, independentemente da vontade” (2001, p. 5).

Outrossim, vivemos em um mundo simbolico, de ideias, que remetem a outras ideias,
formando uma totalidade significativa, transcendente ao magistrado, que ¢ a fonte de seu

trabalho e que ele (re)presenta como pessoa. Nao é sem razdo o dever, previsto na Lei
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Organica da Magistratura Nacional, em seu art. 35, inciso VIII, de o magistrado manter
conduta irrepreensivel na vida publica e particular, ou a exigéncia de que a pessoa indicada
para os tribunais tenha idoneidade moral e, no caso do Supremo Tribunal Federal, reputacdo
ilibada, com sentido de incorrupta e imaculada.

A necessidade de reputagdo ilibada ¢ exigida também para ndo macular a imagem da
Corte Suprema, seu simbolismo, em contexto moral e social (e religioso), o que vale para a
magistratura como um todo, cuja funcdo precipua ¢ a guarda da Constituigdo, e como esta ¢ a
Lei sagrada, o magistrado ¢ o sacerdote moderno, sua fun¢do ¢ transcendental, pois remete
para os valores mais elevados, os valores supremos de uma sociedade fraterna, ideia de
fraternidade que nao pode ser dissociada de sua origem, a morte do filho de Deus na cruz, o
que foi o instrumento do Logos para fazer de todos nds humanos filhos de Deus, dignos.

A fraternidade humana decorre de uma ideia de mundo, de natureza espiritual, uma
Teologia especifica, segundo a qual homens e mulheres sdo filhos de Deus, e em tempos de
problemas migratorios, € discussdes de género, nunca ¢ demais lembrar que, no Cristianismo:
“Nao hd mais diferenga entre judeu e grego, entre escravo e homem livre, entre homem e
mulher, pois todos vocés sdo um s6 em Jesus Cristo. E se vocés pertencem a Cristo, entdo
vocés sao de fato a descendéncia de Abrado e herdeiros conforme a promessa” (Gl 3, 28-29).

Quando se fala em um sentido da Historia, especialmente para o futuro, fala-se de uma
atitude religiosa, fundada na fé, o que valia at¢é mesmo para o comunismo, na tentativa de
realizar sua utopia, baseada no homem deus imanente, deus que o iluminismo estabeleceu
como origem do poder estatal, a soberania popular, deuses modernos que baseiam as decisdes
sobre a organizagdo social, as decisoes sobre guerra e paz e as solugoes dos conflitos.

Outrossim, pode-se dizer que mesmo na contemporaneidade, com a superagdo da
argumentacdo estritamente religiosa da origem do Estado, quando se formaram as teorias
contratualistas e democraticas do poder estatal, a atividade jurisdicional continuou com
funcdo transcendental, pois esse ¢ seu “ser”, ndo mais exercida em nome de Deus, mas do
povo, ou melhor, da vontade popular manifestada na legislacdo, o novo deus em permanéncia.
Mas o século XX mostrou que ndo basta vontade popular para que as normas sejam tidas
como legitimas, porque em nome de um avango popular dezenas de milhdes foram mortos.

A ideia de que o judiciario seja um vigilante ético, portanto, continua, € isso tem, como
ndo poderia deixar de ter, fei¢des religiosas, pois foram valores extrajuridicos, de vigilancia

ética internacional, que fundamentaram o julgamento dos crimes nazistas.
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Para o Min. Barroso, cabe ao Supremo empurrar a Histdria, pelo que a magistratura ¢
uma mediacdo do homem atemporal, transcendente ao agora, pois somente alguém do futuro
discerne para que direcdo empurrar a Histdria, para o que ainda serd, pois ja €, e também o
foi. “J& o papel iluminista deve ser exercido com grande parcimdnia e autoconten¢do, em
conjunturas nas quais ¢ preciso empurrar a histéria. Em alguns momentos cruciais do
processo civilizatdrio, a razao humanista precisa impor-se sobre o senso comum majoritario.”
(BARROSO, 2018). Ele afirma que o mundo precisa de um choque de iluminismo para
valorizagdo da razdo e da ciéncia. O problema que pode ocorrer ¢ uma razao humanista falha,
provisoria, vinculada ao estar, com uma ideia de humanidade que ndo seja, fugindo do texto
constitucional, o qual ¢ integral, fazendo disso uma subversao constitucional.

O mesmo doutrinador reconhece possuir uma fé ndo cientificamente comprovada: “A
crenca na Constitui¢do e no constitucionalismo ndo deixa de ser uma espécie de fé: exige que
se acredite em coisas que nao sdo direta e imediatamente apreendidas pelos sentidos”
(BARROSO, 2001, pp. 7-8). Portanto, a questao ¢ definir qual ¢ a melhor fé, mais racional.

A limitagdo empirica e a for¢a da crenga na Ciéncia ¢ reconhecida at¢é mesmo pelo
Nobel de Fisica que dizia “que ninguém entende a mecanica quantica” (FEYNMAN, 2012,

pp. 82-83 e 135), a que deveria ser a mais objetiva das ciéncias naturais.

O que estd mais proximo de Deus, se me permitem usar aqui uma metafora religiosa? Beleza e
esperanga ou as leis fundamentais? O Correto, naturalmente, ¢ dizer que precisamos olhar para todas
as interconexdes estruturais. Todas as ciéncias — ndo sé as ciéncias, mas todos os esforgos intelectuais
— so tentativas de encontrar conexdes entre hierarquias, de conectar beleza com historia, histéria com
psicologia do homem, psicologia do homem com funcionamento do cérebro, cérebro com impulsos
nervosos, impulsos nervosos com quimica e assim por diante, para cima e para baixo, nos dois
sentidos. Ainda ndo podemos ligar um extremo a outro, s6 comeg¢amos a perceber que existe essa
hierarquia relativa. (Idem, p. 131)

Indispensavel, pois, estrita coeréncia filosofica para abarcar essas interconexdes, de
forma racional, pelo que o entendimento da sociedade, de origem teoldgica, que distingue os
conceitos de Igreja e Estado, Fé e Ciéncia, Religido e Direito, tem um futuro nada promissor.

Essa concep¢do moderna de separacdo pode levar a magistratura a considerar-se apenas
simbolicamente uma espécie de sacerdocio, de um lado, porque €, compativel com a ideia de
unidade entre os conceitos originais de Igreja e Estado, enquanto, de outro, hd um dominio
unilateral de uma teologia materialista, que sequestrou o conceito de dignidade humana, que ¢
o fundamento do Direito, para outra fé, o que fomenta a divisdo da sociedade entre os que
entendem a dignidade em seu sentido original e os que defendem sua subversao, mas que nao
formulam os indispensaveis fundamentos cientificos ou histéricos para tanto. Negam-se as

bases milenares ¢ a constru¢ao de um edificio, mas insiste-se em ficar em sua cobertura.

25



A questdao fundamental ainda ¢ a natureza humana, sendo certo que o homem ndo ¢ o
lobo do préprio homem, pois nem o lobo ¢ o lobo do préprio lobo, porque ao fim da disputa o
perdedor se submete, mas ndo ¢ executado pelo vencedor, sendo certo que aquele podera ser
util a matilha ulteriormente, de modo que este nao o sacrifica.

O conceito de Estado, portanto, ndo ¢ e ndo pode ser associado a territorialidade e ao
mero poder, supostamente como no mundo animal, porque se vincula a transcendentalidade,
ao Espirito, ao Governo do governo, para além das multiddes, das nagdes, que €.

E preciso que o Estado Seja. Realizar o ser do Estado Ekklesia ¢ a fungdo da
magistratura, a guardid da Constituicdo, entendida como a expressdo moderna do contrato
social, derivado da vontade geral, constante e inalteravel, o Logos, na procura intelectual do
entendimento do Estado que E. O Logos faz o juiz proferir “decisées bem fundamentadas”,
uma das principais qualidades de um bom magistrado (VIANNA, 2018, pp. 19 e 137).

Por isso, a Constitui¢do possui em sua base um conceito que, assim como 0 proprio
Direito, tem origem no pensamento religioso, ou melhor, em uma forma de religiosidade na
qual questdes juridicas sdo espirituais, o pensamento Monoteista, em que a expressdo EU
SOU tem significacdo propria, permitindo-se dizer QUEM SOMOS, porque outras
magistraturas apenas estavam, ¢ podiam ser, se mediadoras do Logos, ou nao, apenas estar.

Assim, a interpretacdo juridica exige um mapa ou modelo amplo de mundo, uma
metafisica, uma ideologia sustentavel. Toda manifestacdo hermenéutica traz um modelo
metafisico, expresso ou oculto, um padrdo de funcionamento das coisas, um paradigma da

realidade, com suas ligacdes filosoficas e teoldgicas.

A historia da hermenéutica nos ensina que junto com a hermenéutica filologica existiram também uma
hermenéutica teologica e uma hermenéutica juridica, e que somente as trés juntas perfazem o conceito
pleno de hermenéutica. Uma das consequéncias do desenvolvimento da consciéncia historica nos
séculos XVIII e XIX foi a desvinculagdo da hermenéutica filologica e da historiografia de seu vinculo
com as outras disciplinas hermenéuticas, estabelecendo-se autonomamente como teoria metodologica
da investigagdo das ciéncias do espirito (GADAMER, 2008, p. 407).

Gadamer, sustentando a interpretacdo como fendmeno unitario, cognitivo, normativo e
reprodutivo, declara a tarefa da Filosofia: de “voltar a determinar a hermenéutica das ciéncias
do espirito a partir da hermenéutica juridica e da hermenéutica teologica” (Idem, p. 410).

A Hermenéutica teologica, portanto, precisa voltar ao centro da atengdo filosofica, e
porque a Teologia estuda os mais elevados valores concebiveis, consequente, logica e
inteligivelmente tem preeminéncia axioldgica no estudo da Filosofia.

Diz Gadamer que o homem “precisa discernir os limites do humano, alcangar o

discernimento de que as barreiras que nos separam do divino ndo podem ser superadas”
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(Idem, p. 466). Mas nao ¢ exatamente essa a dimensao vertical da cruz? Se a horizontal ¢ a
unido da humanidade, sua fraternidade, a vertical ¢ a unido da humanidade com Deus, porque
Nele vivemos, nos movemos e existimos, e somos de Sua ra¢a (At 17, 28).

Portanto, segundo a Ciéncia Hermenéutica mais atual, ¢ tarefa da Filosofia (do Direito)
reunificar a Hermenéutica juridica com as hermenéuticas do espirito e teologica. E a
Hermenéutica teoldgica deve ser a Crista, porque origem do conceito de dignidade humana.

Necessario, pois, reformular o conceito de Estado como Ekklesia, a assembleia do povo

soberano, fundado na dignidade humana, porque homem e mulher sao filhos do Deus vivo.

Chegando Jesus ao territério de Cesareia de Filipe, perguntou aos discipulos: “Quem dizem os
homens ser o Filho do Homem?” Disseram: “Uns afirmam que é Jodo Batista, outros que ¢ Elias,
outros, ainda, que ¢ Jeremias ou um dos profetas”. Entdo lhes perguntou: “E vos, quem dizeis que eu
sou?” Simao Pedro, respondendo, disse: “Tu és o Cristo, o filho do Deus vivo”. Jesus respondeu-lhe:
“Bem-aventurado és tu, Simao, filho de Jonas, porque ndo foi carne ou sangue que te revelaram isso, e
sim o meu Pai que estd nos céus. Também eu te digo que tu és Pedro, e sobre esta pedra edificarei
minha Igreja, e as portas do Inferno nunca prevalecerao contra ela. Eu te darei as chaves do Reino dos
Céus e o que ligares na terra sera ligado nos céus, e o que desligares na terra sera desligado nos céus”.
(Mt 16, 13-19).

A pedra sobre a qual se funda a Ekklesia (assembleia) ou Igreja de Jesus Cristo, o
Estado do Logos, ¢ o reconhecimento de Jesus como Cristo, Messias, Rei e Sacerdote, o
mesmo homem que morreu na cruz, cruz que, com sua dimensdo horizontal, une a
humanidade e, com o plano vertical, esta a Deus, pelo que a Ekklesia de Cristo, como o
Estado constitucional, sustenta-se na dignidade humana. Nao ¢ coincidéncia o Estado fundar-
se na dignidade humana, hé causalidade direta e inteligente entre esses fatos, a a¢do do
Sacerdote da ordem de Melquisedec, a quem Abrado, o pai de multiddes, pagou o dizimo.

O ser da magistratura €, pois, realizar os mandamentos, fazer cumprir a Constitui¢ao,
promover o bem de todos, erradicar a pobreza, construir uma sociedade livre, justa, solidaria
e fraterna. Nao se pode conceber objetivos mais elevados, e dai porque ¢ perfeitamente
possivel falar em Reino de Deus, pois procedentes da Teologia Cristd, em que pese o
entendimento majoritario dizendo que tal realizagao nao ocorrera na histéria humana.

A nagdo do Logos é governada em Justica, pelo Direito, sem a politica do interesse
particular e do apego a poder. Nessa Filosofia de perfei¢do, que ¢ Teologia, o mundo é muito
bom (Gn 1, 31), do qual cabe a humanidade cuidar, porque sua guardia: “Javé Deus tomou o
homem e o colocou no jardim do Eden, para que o cultivasse e guardasse” (Gn 2, 15).

Tal mandamento e as prerrogativas e sujeicdes da cidadania sdo para todos. Como o
Estado ¢ feito de cidaddos, estes também presentam ditos ideais, os mandamentos
Constitucionais, com deveres de solidariedade, o que se aplica, com muito mais razao, a

magistratura, especialmente incumbida de guarda-los e fazé-los se realizar. O Estado ¢ um
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simbolo da civilidade, do respeito a normas, sendo o cidaddo também um simbolo, porque
aponta para algo maior, a cultura em que inserido, o que se reflete em suas ideias e atos.

O Estado Ekklesia ¢ fundado na meritocracia, no cursus honorum, em que a hierarquia
politica ¢ baseada no servigo publico prestado com eficiéncia, em que o bom juiz atua com
celeridade, fundamenta suas decisdes e preza pela seguranga institucional (VIANNA, 2018,
pp- 19 e 137), porque esta ¢ meritocratica. “Um s6 ¢ o bom” (Mt 19, 17), o Logos, do qual o
bom juiz E mediador, se nio o for, nio SERA bom magistrado, ESTARA juiz. Os bons
julgamentos entram para a Historia como tais, para se perpetuarem, ligando passado e futuro
em uma sé bondade e uma s6 razao, em um s6 Logos.

Nessa Ekklesia, o presidente, ou o primeiro-ministro, ¢ 0 primeiro a servir, o servo de
todos (Mc 9, 35), assim como os ministros de Estado e dos tribunais, porque ministro
significa exatamente aquele que serve, o servidor publico. O servico sacerdotal, enfim,
também ¢ da esséncia, da ontologia, das magistraturas inferiores.

Até para o cidadao leigo, para que seja bom, filho do Logos, ja existe uma série de
obrigacdes sociais, pelo que na auténtica Civitate seus membros sdo bons, todos sdo
governantes e servidores publicos, reis e sacerdotes do Logos: “Vocé€s serdo para mim um
reino de sacerdotes e uma nagdo santa” (Ex 19, 6), “e fez de n6s um reino, sacerdotes para
Deus, seu Pai — a Jesus, a gloria e poder para sempre. Amém” (Ap 1, 6).

Com énfase aumentada, portanto, sdo sacerdotes os magistrados, aqueles que tém a
incumbéncia de julgar, que possuem, ou devem possuir, tanto o imperium do rei como a
auctoritas do jurisprudente, e julgam deuses, os filhos de Deus: “Vi entdo tronos, e 0s que se
sentaram nos tronos receberam o poder de julgar” (Ap 20, 4).

Somos todos, portanto, reis e sacerdotes, destacando-se a importdncia dos outros
jurisprudentes modernos, das varias profissoes juridicas, na construcao do jus.

Outrossim, a natureza da magistratura ¢ sacerdotal, o magistrado ¢ um Sacerdote da
Ordem Juridica, cabendo a Filosofia, ou Teologia, definir se sera, enfim, Sacerdote da Ordem

Juridica do Logos, ou de uma desordem, que ¢ a “ordem” cadtica, fortuita, aleatéria.

CONCLUSAO

A atividade da magistratura tem origem no antigo sacerdécio.
Com a concentragdo da politica na mao do imperador e do rei, a magistratura restou

diminuida em sua fun¢do de mediadora da Justiga, quando declinou a razao juridica.
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Apb6s o periodo medieval, o controle do poder politico passou do monarca ao
legislativo, com a fun¢do de positivar as normas da razao humana, com algum afastamento de
suas origens espirituais, pela separacdo entre instituicdes politicas religiosas, mas as
instituicdes politicas ndo deixaram de receber influéncias religiosas, porque os simbolos
religiosos sdo constituintes da cultura humana, na superacao da mera animalidade.

Permitindo a rediscussao da essencialidade da questao religiosa, a Fisica do século XX
curvou-se para o lado platdnico, espiritual e inteligente, da origem do cosmos, em detrimento
do atomismo, que fundamentava o materialismo.

Sob influéncia platonica, interpretou-se o Cristianismo em sentido divergente de sua
significacdo primordial, relegando-se, gradativamente, a boa pratica politica, as ideias de
justiga social, abrindo caminho para propostas seculares que tentaram suprir essa lacuna.

Ainda assim, o ideal Monoteista prevaleceu, por meio da dignidade humana, tornada o
fundamento do constitucionalismo moderno, o qual estabelece uma teoria normativa da
politica, ou seja, a Politica sujeita ao Direito, que, por sua vez, depende do Logos.

Dessarte, um conceito teologico ¢ o centro do universo juridico, da Constitui¢do,
fazendo da magistratura sua guardia, e do magistrado, novamente, um sacerdote, o sacerdote
de uma Ordem Juridica, que, para ser verdadeira Ordem, somente pode ser originada da

Inteligéncia, do Logos, de Deus.
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