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Feminismo islamico rediscute e desconstroi ver sos do Cor ao

A ONU estabeleceu 2011 como o Ano Internacional dos Afrodescendentes. O dia 8 de marco € adotado,
desde 1977, como o Dia Internacional da Mulher. As efemérides sdo, somente na aparéncia, momentos
de comemorac&o. Na realidade, devem ser momentos de reflexdo, de dentincia e de avaliacéo de
perspectivas.

E 0 mesmo se da com o feminismo. Se aleitura*“candnica’ fixou umaonda de “feminismo da
igualdade” e outra de “feminismo da diversidade’, os estudos subalternos e as teorias queer[ 1] acabaram
colocando novas questdes sobre o colonialismo e a biopolitica. Os recentes movimentos nos paises do
Norte da Africa, ainda que nenhum deles tenha tido qualquer cunho religioso, colocaram, de novo,
indiretamente, a questdo da compatibilidade de 194, direitos humanos e questdes de género. Talvez o dia
internacional tenha que repensar algumas questdes a partir deste outro quadro epistemol dgico.

Existem outras nogdes do que significa ser “humano/a’ no mundo, competindo com as concepcdes que o
feminismo defende? O feminismo poderia aprender com movimentos ndo liberais? Como salienta Saba
Mahmood, se o feminismo quer ser um movimento vibrante e com uma tradicdo mais larga, deveria
“expandir seus horizontes para a consideracdo de projetos, aspiraces e desejos que ndo reproduzem seus
pressupostos e telos- mas que os desafiam.”[2]

O que tem sido denominado — com toda sua pluralidade interna— de “feminismo isléamico”, ou sgja, a
busca, dentro de um referencial islamicamente centrado, de possibilidades emancipatérias no discurso e
na prética, em relacéo as mulheres, coloca em xeque alguns dos pressupostos do chamado “feminismo
internacional.” Nafeliz expressdo dairaniana Ziba Mir_Hosseini: “um discurso de género que erae é
feminista na aspiracéo e nas demandas, ainda que islamico na linguagem e nas fontes de legitimidade.”

[3l

A (des)centralidade do secularismo

Ao buscar legitimidade cultural interna, a partir de um discurso de matriz religiosa, repde a continuidade
de problemas que o secularismo ndo resolveu ao atribuir tudo que é negativo ao religioso. A discussdo ja
vinha sendo posta por algumas feministas ocidentais, tais como Joan Scott[4], que destacara que: &) no
processo de secularizagdo, as mulheres (como personificagao do sexo) foram, usualmente, associadas
com areligido e crengas religiosas, porque, inicialmente, areligiosidade feminina era vista como uma
forca que ameacava a racionalidade que constituia a politica, dai ser relegada ao espaco privado; b) os
processos de cidadania ndo estabel eceram igualdade social e econdmica paraa mulher; c) os poderes
coloniais muitas vezes justificaram suas conquistas em termos de tratamento da mulher como indice de
“civilizagdo” (recorde-se que Bush justificou também ainvasdo do Afeganistéo para“libertar” as
mulheres do jugo dos talibés). Como ela destaca: “néo € claro que o secularismo € uma explicacdo
histérica suficiente para as alegadas mais abertas e flexiveis relacdes entre 0s sexos’.

Maldonado-Torreg[5] ja demonstrara que o discurso secularista pusera 0s “ outros coloniaisS’ como
“primitivos’ vivendo em estagios onde “areligido e atradi¢céo dominavam os costumes e formas de
vida’, e, assim, ndo somente areligido se tornaaformamais eficiente de subalternizacéo de
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conhecimentos e de povos, mas 0 espaco privado se torna o local de colonizados e de subjetividades
racializadas. O processo de secularizacéo, desta forma, implicou o desprezo pel os conhecimentos tanto
damulher, quanto dareligido, ao mesmo tempo que procurou “apagar” marcas de um racismo
epistémico. Colonialidade, sexismo e racismo sdo o outro lado desse processo. Injustica social conjugada
com injustica cognitiva.

As inter-relagdes entre publico e privado, e, assim, entre secular e profano sdo, pois, muitos mais
complexas. Como salientam Saba Mahmood e Charles Hirschkind[6], somente certas expressoes de “fé
pessoal” — e ndo outras- sdo toleradas nas sociedades liberais e, assim, o que é “relegado para a esfera do
pessoal € ainda uma decisdo publica’, devendo-se questionar aideia de que se os isldmicos recolhem sua
fé para o espaco privado seu comportamento se tornaria aceitavel para as sensibilidades seculares. Nao
se trata, assim, de uma separacdo entre Estado e religido, como usualmente se alega, mas sim de formas
de subjetividade que a cultura secular autoriza, formas religiosas que resgata e mesmo a forma peculiar
de historia e de tradicéo que receita. [7] A posicdo secular formal, como adverte Ratna Kapur, ndo
aborda as mediacoes dareligido com os direitos das mulheres, como se ndo fizesse parte integral das
vidas diarias, obrigando-as a eleger entre “ direitos de igualdade de género” e “direitos a liberdade de
religido.” [8] Em suma: se por um lado a compreensdo do mundo excede em muito a compreensao
ocidental do mundo, a propria modernidade ocidental tem uma compreensdo limitada de si propria e dos
Seus pressupostos.

A rearticulacdo da gramética

Como salienta Boaventura Santos[9], ateoria critica, atualmente, foi perdendo a primazia de
denominac&o de suas diferencas em relacdo as teorias tradicionais ou hegeménicas: foi perdendo os
“substantivos’ (socialismo, luta de classes, alienagéo, etc) e ficando com os “adjetivos’ (sustentavel,
subalterno, insurgente, radical, participativa). Ou sgja, entrano debate sem discutir os termos do debate.
Se, por um lado, as lutas indigenas vao introduzindo novos vocabul &rios ou ressemantizando conceitos
(pachakuti, suma kawsay, territorio, pachamama, etc), as lutas das feministas islamicas véo, de um lado,
“descolonizando” alinguagem (ndo mais somente o inglés, francés, espanhol, italiano, aleméo e
portugués, mas fundamental mente a recaptura de termos arabes ou persas), e, por outro, recuperando
tradicbes ndo ocidentais que foram suprimidas, ignoradas ou silenciadas.

Assim, por exemplo, Amina Wadud[10] vai mobilizar a“jihad” para o género, erradicando-se todas as
formas de injustica para “ ainteira humanidade da mulher”, em nome do 194, mas também para néo
muculmanos e ndo heterossexuais mugulmanos. Asma Barlas vai utilizar avedacdo de “zulm”
(transgressao) como limite a opressao: como o patriarcado transgride o direito das mulheres, o Coréo
n&o pode endossar tais conceitos, nem aimagem de um Deus masculino, nem a sacralizagao dafigura
paterna. E, como sustenta a autora paquistanesa, “ como as escrituras sdo para todas as épocas, elas
também devem englobar uma série de formagdes e possibilidades histéricas, incluindo as que séo
apresentadas pelo presente e pelo futuro, e ndo apenas pelo passado.”[11] A egipcia Heba Ezzat[12], por
suavez, vai defender um “ secularismo islamicamente democrético”, que abrace uma “ pacifica luta por
uma civil jihad contra a pobreza e a discriminagdo.” Um processo, portanto, de “ descolonizacéo” da
linguagem.

A rearticulacéo entre espiritualidade e sexualidade
O feminismo hegemonico, ao associar a repressao aos direitos sexuais e reprodutivos somente ao ambito
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religioso, ao mesmo tempo em gue esqueceu as conexdes entre sexo, raga, colonialismo e sexismo,
obscureceu a conexado entre fé/espiritualidade/sacralidade e sexualidade/género, que ja fora explorada
por misticos cristéos, como Santa Teresa de Avila, mas que é evidente natradicdo “sufi” do Isld (a
corrente tida como contemplativa e mistica). Nao atoa, a sul africana Sa diyya Shaikh, vai, apartir das
leituras de Ibn Arabi, reinterpretar os “hadiths’, que é o corpo de ensinamentos, ditos e relatos davida
do profeta Maomé, dentro de uma visao que considera o Isla como umareligido “ sex positive”’, que
(re)afirma o valor espiritual da sexualidade, procurando leituras “ alternativas’, atentas as inclinactes
patriarcais, explicitas ou implicitas.[13] Afinal, diz o filosofo andaluz, no seculo XI11, “ahumanidade
reflete o potencial para compreensivamente manifestar a totalidade dos atributos divinos’, e o “standard
de perfeicdo” é acessivel tanto a homens quanto a mulheres. Também a partir do mesmo filésofo, Scott
Kugle vai retirar ensinamentos para uma*“queer jihad”, a partir da diversidade nareligi&o, salientando:
““por que ndo continuar a estender este desafiante foco de justica para as esferas mais intimas de nossas
vidas sexuais, de forma a pensar de forma mais clara como as nossas vidas eréticas se cruzam com as
nossas vidas espirituais?’[14] E mesmo Ghazala Anwar[15] vai propor uma “ Samadiyyah Shariah”, que
englobe as aspiracfes de dignidade de sexualidades dissidentes. “ Samad” é um dos 99 atributos de Deus
como “unico, incomparavel einigualavel” e, destaforma, igua aDeus, “as duplas de mesmo sexo ndo
se reproduzem, mas amam, criam e cuidam de relacfes que sdo ligadas ndo pela matriz terrena, mas pela
compaixao divina’. Afinal, “dentro da comunidade islamica homossexual, a mesma gama de crencgas,
atitudes e préticas com respeito ao 1sla é representada como existente no restante da comunidade
islamica.”

A revisio dasfontesjuridicas

Mais que questionar o dominio patriarcal nas interpretagdes, o feminismo isléamico vai buscar umanova
hermenéutica[16]: a) revisitando os versos do Cordo parareinterpretar historias de corrente circul ag&o;

b) citar versos que inequivocamente enunciam aigual dade entre homem e mulher; ¢) desconstruir versos
e interpretacOes que se referem a diferencas entre homens e mulheres. Algumas, como Sa diyya Shaikh
[17], além de reelaborar os “hadiths’, v&o ampliar o questionamento do monopadlio da produgéo de
interpretacdo (“tafsir”), mostrando que 0 mundo do texto coranico “€é uma arena de engajados, dinamicos
e polissémicos encontros’, um verdadeiro “tafsir da préxis’, que emerge das experiéncias humanas de
dor, marginalidade e opresséo. Kecia Ali, por suavez, depois de reavaliar todo um sistema altamente
patriarcal e hierdrquico em que os juristas associavam casamento a escravidao, maridos a mestres e
esposas a escravas, val defender uma nova jurisprudéncia do casamento, que coloque em primeiro plano
amutua protegdo entre homens e mulheres (sura[ 18] 9:71), antes que a manutengdo pelo homem (sura
4:34) ou que tenhafoco na cooperagéo e harmonia dos esposos na declaragao coranica de que sao
“vestimentas” um do outro (sura 2:187).[19]

O que somente vai recuperar atradicdo de diversidade e pluralismo que sempre caracterizou o direito
isl@mico: nas suas fontes, nas suas escolas juridicas, na diferenciacdo decorrente do poder colonial
prevalente ou da realidade geocultural .[20]

A diversidade naigualdade

N&o hdumaforma“universal” para aigualdade de género: a diversidade existente tanto na vida das
mulheres quanto em suarelacéo com as caracteristicas pluriétnicas das sociedades obriga a néo
uniformidade de téticas e propostas de luta de direitos humanos das mulheres. Existem inimeras
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organizagoes de defesas de direitos de mulheres islamicas que tém sido invisibilizadas. Assim, aONG
nigeriana“BAOBAH for Women’'s Human Rights’ optou pelaviajuridicaem cortes de “ sharia
islamica’ parareverter (com sucesso) a sentenca de morte de Amina Lawal em 2002; damesmaforma, a
malaia“ Sistersin Islam” impediu, com argumentos islamicos, a alteracdo de diversasleis contrarias a
direitos das mulheres. E desde 2007, procura-se desenvolver, a partir do grupo MUSAWAH, uma
coalizacdo internacional para demonstrar que a igualdade, nos codigos de familia, € ndo somente
necessaria, mas possivel, a partir de trés principios: a) os valores universais e islamicos de igualdade,

na&o discriminacéo, justica e dignidade sdo a base das rel acbes humanas; b) cidadaniaintegral eigual,
incluindo participacdo integral em todos os aspectos da sociedade, € direito de todo individuo; c)
igualdade entre homem e mulher requer igualdade na familia. [21]

A pluralidade de saberes implica, muitas vezes, diferenciacao de coalizagOes e articulacbes. em
determinados momentos, é necessaria a luta conjunta de feministas e antirracistas ou juntamente com
ecologistas ou com indigenas. E, no caso do feminismo islamico, inclusive com feminismos seculares. A
reforma do codigo da familiado Marrocos, a“Moudawana’, em 2004, ndo seria possivel sem a
conjugacao de esforgos de feministas seculares e islamicas, contemplando reivindicagdes de todos 0s
grupos, ainda que salientando, em seu preambul o, ensinamentos coranicos de distintas tradigoes a
sustentar as alteracoes. Ou mesmo o grupo “Nobles’, na fronteira Afegani stdo-Paquist&o, que trabalha os
medos da pandemia de AIDS na Asia, a partir de experiéncias musicais e draméticas. [22]

O reconhecimento das incompletudes e virtualidades de cada discurso € também o da diversidade de
préticas sociais eficazes e libertadoras (“ artesania das praticas’), que se da“a partir da interpelacéo
cruzada dos limites e das possibilidades de cada um dos saberes em presenca’.[ 23] N&o somente
interseccionalidade e transversalidade de opressdes, mas também de |utas.

O corpo como sujeito politico

Sobre o corpo da mulher isldmicatem sido construida toda uma“retorica da vitimizacdo” e de
sexualidade, em que a utilizacéo do véu e aracializacdo disfarcada da diferenca religiosa reflete uma
histdria que une patriarcado, colonialismo, sexismo e orientalismo, fazendo os sentimentos
eurocentrados variarem entre “desgo, pena, |astima, desprezo, ultraje” e, pois, do harém ao véu,
simultaneamente. O gue |he confere uma singularidade, bem salientada por Asma Barlas. os corpos das
mulheres islamicas tém sido “transformados em ‘locus de uma dupla opressao”, uma levada em nome
deideais religiosos, outra de “liberdades seculares’. [24]

Em relac&o ao corpo tem predominado uma visdo que o0 associa a base material e concreta de
dominag&o/sofrimento, mas ndo como fonte de “ saberes impertinentes’[25], como lugar politico que
“incorpore e recupere tudo aquilo que dé reconhecimento a multiplas matrizes politicas que configuram
experiéncias muito diversas e corpos diferentes’.

Saba Mahmood tem recordado, por exemplo, que a “ capacidade de agéncia pode ser encontrada néo so
em actos de resisténcia as normas como também nas multiplas formas em que essas normas sao
incorporadas’, e 0 véu pode ser “visto como uma prética disciplinar que constitui subjectividades
devotas’[26]

A luta das feministas islamicas, nesse sentido, repde o corpo feminino como espago de luta contra a
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racializacdo da diferencareligiosa, o colonialismo da diferengatida como “cultural”, o sexismo das
autoridades e o etnocentrismo de algumas propostas feministas. Requer, como diz a tedrica espanhola
Beatriz Preciado, situar toda “ pratica corporal (moderna ou tradicional, autdctone ou colonial) em
entramado de fluxos de intercambio e significagado, de apropriacéo e resisténcia dentro da economia
capital-sexo-raga global” .[27]

Insere-se dentro de um processo de “descolonizagdo epistémica’, porque, afinal, como salienta Nelson
Maldonado-Torres, “culturas e religifes sdo repositorios de conhecimentos e fontes de teoria’ e é
necessario “reconhecer e captar recursos epistémicos de filosofias ndo europeias’ que oferecam
alternativas a modernidade eurocentrada.[ 28] Desafios e tantos para os feminismos no século XXI.
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“machorra’ do portugués, ou seja, um insulto, varios coletivos vao se apropriar da palavra“ queer”,
salientando serem diferentes, “errados’, “torcidos’, “tortos’, pessoas que reivindicam aimportancia da
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